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the Prophet's biography (sirah) by scholars in their work known as al-Sirah al-
Nabawiyyah. Through research conducted on this work, it was found that scholars | *Corresponding Author:
critiqued certain narrations in the sirah based on two main aspects of hadith, | Ahmad  Salahuddin M
namely the sanad (chain of narrators) and the matan (content). Therefore, this | Azizan.
article constitutes a methodological analysis study of the scholars' use of criticism | Fakulti Pengajian Quran
(naqd) solely from the perspective of the sanad in narrations of the sirah. It uses | 4&n ~ Sunnah,  Universiti
Akram Diya’ al- ‘Umari, a contemporary scholar in the field of sirah and history, SSISI}SI\/I Islam  Malaysia
as a sample for the study through his work, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahihah. A ( )
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extract the methodology employed by Akram Diya’ al-"Umari in his criticism | solahsedo@gmail.com
(naqd) of the sanad of sirah narrations and to analyze his criticism based on the
recognized methods of Takhry al-Hadith and al-Hukm ‘Ald al-Riwayah, as
established by hadith scholars. The results of this study show that Akram Diya’ al-
‘Umart critiques the sanad of sirah narrations with a lenient approach towards
accepting weak narrations, in accordance with the methodology proposed by
hadith scholars.

Keywords: Criticism on Sirah Narration, Akram Diya’ al- ‘Umari, al-Sirah al-
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PENDAHULUAN

Usaha memelihara keabsahan hadis yang dinisbahkan kepada Nabi Muhammad SAW merupakan suatu usaha
yang telah lama dipelopori oleh generasi awal dalam kalangan para sahabat, tabiin dan para ulama pada kurun
awal. Antara usaha awal yang telah dilakukan oleh generasi sahabat ialah memelihara hadis Nabi Muhammad
SAW secara hafalan ataupun tulisan mereka dalam bentuk lembaran yang berasingan. Selepas kewafatan Nabi
Muhammad SAW para sahabat telah kehilangan rujukan utama mereka, meskipun begitu masih lagi belum wujud
sebarang bentuk kritikan secara langsung ke atas riwayat memandangkan keseluruhan para sahabat merupakan
golongan yang adil dan jitu pada hafalan.

Terdapat beberapa riwayat yang menunjukkan berlakunya proses memastikan keabsahan riwayat sebagai langkah
berjaga-jaga. Perkara ini dilihat sebagai titik permulaan kritikan (naqd) ke atas riwayat seperti mana yang berlaku
dalam peristiwa pembahagian harta warisan seorang nenek yang bertanya kepada Abii Bakr al-Siddiq, maka Abtu
Bakr tidak menemukan sebarang rujukan daripada al-Quran atau hadis yang membicarakan tentang perkara
tersebut, lantas Abli Bakr bertanyakan kepada para sahabat berkenaan isu tersebut dan persoalan itu dijawab oleh
al-Mughirah bin Shu‘bah yang menegaskan bahawa harta warisan seorang nenek ialah satu per enam. Aba
Bakr menuntut agar al-Mughirah dapat mengemukakan saksi ke atas kenyataan itu, maka Muhammad bin
Maslamah al-Ansari bangun dan menjadi saksi atas kenyataan itu.*

1 Malik, bin Anas, (2004), al-Muwatza’, tahqiq: Muhammad Mustafa al-A ‘zami, (United Arab Emirates: The Zayed bin Sultan

al-Nihyan Charitable & Humanitrian Foundation), Kitab al-Faraid, Bab Mirath al-Jaddah, jil.3, m/s 732, no: 1871.
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Selepas terbunuhnya ‘Uthman bin ‘Affan, muncul pelbagai fitnah dan golongan yang menyeleweng yang
membawa ideologi seperti Khawarij dan Shi‘ah. Mereka mencipta hadis-hadis palsu untuk menyokong dakwaan
palsu mereka dalam akidah dan politik. Bertitik tolak daripada kecelaruan yang berlaku ini, para ulama hadis
mengetatkan syarat penerimaan hadis, dan tidak menerima sebarang hadis melainkan sanadnya bersambung dan
bebas daripada sebarang kelemahan dan kecatatan. Pada tempoh ini dapat dilihat bahawa proses kritikan terhadap
riwayat telah pun berkembang, meskipun istilah kritikan (nagqd) belum lagi digunakan. Kata Ibn Sirin: “Mereka
tidak bertanya tentang sanad namun selepas berlakunya fitnah mereka berkata namakanlah perawi-perawi kalian,
maka dilihat kepada ahli Sunnah dan diambil hadis mereka, sementara ahli bidaah tidak diambil hadis mereka”?.
Sejarah membuktikan bahawa Shu ‘bah bin al-Hajjaj merupakan tokoh pertama yang menggunakan istilah kritikan
(nagd) dengan makna yang tersendiri®, dan usaha ini berterusan sehingga dapat dilihat dalam karya-karya ilmiah
terutamanya al-shuruiat al-hadithiyyah, seperti Ma ‘alim al-Sunan Kkarya al-Khattabi, al-Minhaj karangan al-
Nawawi dan Fatk al-Bari karangan lbn Hajar al-*Asqalani. Pada kurun ke-8 Hijrah telah muncul penulisan khas
berkaitan kritikan ke atas riwayat, dan Ibn Qayyim al-Jawziyyah merupakan tokoh utama yang mempelopori
usaha tersebut®.

Walaupun bab kritikan ke atas riwayat ini telah pun dihimpunkan dalam karya khas, namun ianya masih lagi
wujud secara tidak langsung di dalam karya-karya yang pelbagai seperti bahasa, sejarah, tafsir dan selainnya.
Karya sirah juga tidak ketinggalan untuk memuatkan unsur kritikan sanad riwayat ke atas riwayat-riwayat sirah
Nabi Muhammad #. Akram Diya’ al-‘UmarT merupakan salah seorang ulama yang menulis tentang sirah Nabi
Muhammad # dalam karyanya yang masyhur al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sakikah®. Justeru, artikel ini ditulis bagi
merungkaikan metodologi yang diguna pakai dalam kritikan (nagd) oleh Akram Diya’ al- UmarT ke atas sanad
riwayat sirah yang dikemukakan dalam karyanya.

METODOLOGI DAN LIMITASI KAJIAN

Penggunaan kajian perpustakaan (library research) bagi menganalisis teks-teks kritikan (nagd) riwayat yang
dikemukakan oleh Akram Diya’ al- UmarT di dalam al-Sirak al-Nabawiyyah al-Sahihah. Proses analisis ini
bertujuan bagi mengeluarkan metodologi kritikan sanad riwayat sirah di sisi Akram Diya’ al- Umari. Di samping
itu, penggunaan metode perbandingan diguna pakai bagi menimbang kaedah kritikan Akram Diya’ al-‘Umari
dengan menjadikan metodologi para mujaddith sebagai penanda aras. Kajian ini dibataskan dengan karya al-
Sirah al-Nabawiyyah al-Sakihah sahaja, dan tidak mengambil kira karya-karya beliau yang lain.

KRITIKAN SANAD RIWAYAT SIRAH DI SISI AL-UMARI

Melalui penelitian terhadap kaedah interaksi al-UmarT terhadap riwayat sirah, terdapat dua (2) cara kritikan sanad
di sisi beliau.

1. Penerangan Akram Diya’ al-‘Umari tentang kelemahan riwayat sirah yang lemah

Penulis berpandangan bahawa kaedah ini terbahagi kepada dua bahagian, pertama, penerangan kelemahan riwayat
dan bertoleransi dalam menerima riwayat yang lemah, kedua, penerangan kelemahan riwayat beserta penolakan
riwayat tersebut.

a. Penerangan Akram Diya’ al-'Umari terhadap riwayat sirah yang lemah dan bertoleransi dalam
menerima riwayat tersebut

Dalam karya al-Sirah al-Nabawiyyah al- Sakihah, al- Umari dilihat menyatakan kelemahan sesuatu riwayat sirah,

namun bertoleransi dalam penerimaan riwayat tersebut. Sebagai contoh, dalam membincangkan hari dan bulan

kelahiran Rasulullah SAW beliau mengemukakan beberapa pandangan ilmuan sirah seperti Ibn Ishaq yang

2 Muslim, bin al-Hajjaj, (2002), Sakiz Muslim, tahqiq: Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, (Kaherah: Dar Thya’ al-Turath al-
‘Arabi), Bab F1 Anna al-Isnad min al-Din, jil. 1, m/s 14.

3 lbn Rajab, Zayn al-Din ‘Abd al-Rahman bin Ahmad bin Rajab bin al-Hasan al-Hanbali, (1987), Shark ‘Ilal al-Tirmidhi,
tahqiq: al-Duktir Hamam ‘Abd al-Rahim Sa‘id. (‘Amman: Maktabah al-Manar), jil. 2, m/s 31.

4 1bn al-Qayyim, Muhammad bin Abi Bakr bin Ayyiib al-Jawziyyah, (1970), Naqd al-Mangiil wa al-Mahak al-Mumayyiz
baina al-Mardiid wa al-Magbil= al-Manar al-Munif FT al-Sahih wa al-Da f, tahqiq: ‘Abd al-Fattah Abai Ghuddah. (Halab:
Maktabah al-Matba'at al-Islamiyyah).

5 Al-‘Umari, Akram Diya’, (1994), al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahikah, (al-Madinah al-Munawwarah: Maktabah al-Ulim
wa al-Hikam).
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berpandangan 12 Rabi‘ al-Awwal® ialah tarikh kelahiran Baginda SAW, al-Wagqidi yang berpandangan 10 Rabi*
al-Awwal” dan Abu Ma'shar al-Sindi yang berpandangan 2 Rabi® al-Awwal®. Sejurus selepas mengemukakan
pandangan-pandangan ini, al-‘Umari memberikan komentar bahawa pandangan Ibn Ishaq sebagai contoh,
diriwayatkan tanpa sanad dalam Sirah Ibn Hisham®, namun beliau menyimpulkan bahawa lbn Ishaq merupakan
tokoh sirah yang lebih terpercaya daripada dua ilmuan yang dinyatakan di atas. Jelaslah di sini bahawa al- ‘Umari
bertoleransi dalam penerimaan riwayat sirah yang tidak mempunyai sanad. Penulis berpandangan bahawa al-
Umari menerima riwayat ini meskipun tidak didasari oleh sanad yang sahih kerana perincian ini tidak mengubah
fakta asas bahawa Baginda dilahirkan pada bulan Rabi‘ al-Awwal, lebih-lebih lagi ia tidak berkaitan dengan
hukum hakam dan isu akidah.

Selain itu, al- 'Umari juga mengemukakan riwayat Ibn Ishaq berkaitan umur Khadijah ketika berkahwin dengan
Nabi SAW Kata al-‘UmarT: “Ibn Ishaq berpandangan bahawa Khadijah (pada ketika itu) berumur 28 tahun”°. al-
‘UmarT juga mengisyaratkan bahawa riwayat ini tidak mempunyai sanad, serta dikemukakan oleh al-Hakim dalam
kitabnya al-Mustadrak'!. Meskipun begitu, al-‘Umari bertoleransi dalam penerimaan riwayat ini kerana
kemasyhurannya di sisi para sejarawan*?.

Selain itu juga, al-‘Umari dalam menceritakan kisah peperangan al-Sawiq beliau mengatakan:

“Abt Sufyan melakukan aksi balas dendam dengan diam-diam membawa dua ratus pasukan berkuda dari
Makkah. Mereka mencari perlindungan di antara suku Bani Nadir di pinggiran Madinah. Kemudian Abt Sufyan
menyerang daerah al-‘Arid, sebuah lembah di tepi Madinah berhampiran Harrah Waqim, dan ia membunuh dua
orang dan membakar pohon kurma sebelum melarikan diri kembali ke Makkah. Kaum Muslimin mengikutinya
hingga Qarqgarah al-Kadr, tetapi mereka tidak berhasil menangkapnya. Mereka kembali dengan merampas tepung
halus yang ditinggalkan oleh musuh untuk meringankan bebanan mereka agar dapat segera melarikan diri,
sehingga peristiwa ini dikenali sebagai peperangan al-Sawiq (tepung halus).”*3

al-Umarl menyatakan bahawa kisah ini diriwayatkan oleh Ibn Ishaq secara mursal dan Ibn Sa‘d tanpa sanad.™
Meskipun begitu beliau tetap menyertakan riwayat ini dalam karyanya kerana kisah ini masyhur dinyatakan dalam
karya-karya sirah yang utama seperti Strah Ibn Hisham?!®, Maghazi al-Wagqidi*®, Jawami* al-Strah'’, dan lain-lain
lagi. Selain itu, penulis berpandangan penerimaan al- Umari ini adalah kerana kisah ini tidak mempunyai sebarang
perkaitan dengan hukum hakam dan isu agidah.

Kesimpulannya, al- ‘UmarT menggunakan metodologi kritikan di sisi para muhaddithin yang menerima riwayat
sirah tanpa sanad atau bersumberkan sanad yang lemah dengan syarat ianya tidak berkaitan dengan akidah dan
hukum. Di samping itu, dapat disimpulkan bahawa kebanyakan riwayat lemah yang dikemukakan, digunakan oleh
al- 'Umari untuk menerangkan perincian sejarah yang berkaitan dengan peristiwa-peristiwa tertentu. Perincian ini
tidak memberi kesan kepada kisah asal yang dikemukakan, bahkan ketiadaannya akan membawa kepada
wujudnya kekurangan dalam memberikan gambaran umum terhadap sejarah islam. Justeru, penerimaan al-Umari
terhadap riwayat-riwayat yang lemah ini bukanlah secara total, namun beliau mensyaratkan ‘adalah, dan kejituan
(daby) sejarawan yang menukilkan kisah-kisah ini.!8

Penulis juga ingin menekankan bahawa al-‘Umarl menyebutkan dua faedah yang diperoleh melalui toleransi
terhadap riwayat sirah yang lemah. Pertama, bagi menjelaskan perincian berkaitan riwayat sirah seperti waktu
berlaku sesuatu peristiwa, atau bilangan orang yang menyertainya, atau umur tokoh-tokoh tertentu yang tidak

6 Ibn Hisham, ‘Abd al-Malik bin Hisham bin Ayyib, (1955), al-Sirah al-Nabawiyyah, tahqiq: Taha ‘Abd al-Raiif Sa‘d,
(Kaherah: Sharikah al-Tiba ah al-Fanniyyah al-Muttahidah), jil. 1, m/s 146.

" Ibn Sa‘d, Abii Abd Allah Muhammad, (1990), al-Tabagat al-Kubra, tahqiq: Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata, (Beirut: Dar
al-Kutub al-Tlmiyyah), jil. 1, m/s 80.

8 Ibid, jil. 1 m/s 80-81.

9 Al-‘Umari, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahihah, jil. 1, m/s 98.

10 1bid, jil. 1, m/s 113.

11 Al-Hakim, Muhammad bin ‘Abd Allah, (1990), al-Mustadrak ‘ala al-Sahihayn, tahqiq: Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata,
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiyyah), Kitab Ma ‘rifah al-Sahabah, Bab wa Minhum Khadijah binti Khuwaylid bin Asad bin
‘Abd al-'Uzza 1, jil. 3, m/s 200, no: 4837.

12 Al-‘Umard, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahikah, jil. 1, m/s 113.

13 1bid, jil. 2, m/s 374.

4 Ibid.

15 Ibn Hisham, al-Sirah al-Nabawiyyah.

16 Al-Waqidi, Muhammad bin ‘Umar bin Wagqid, (1989), al-Maghdazi, tahqiq: Marsden Jones, (Beirut: Dar al-A ‘lami).

17 |bn Hazm, ‘Alf bin Ahmad bin Sa‘1d, (1900), Jawami ‘ al-Sirah wa Khams Rasa’il Ukhra, tahqiq: Thsan ‘Abbas, (Kaherah:
Dar al-Ma‘arif).

18 Al-‘Umari, Akram Diya’, (1983), al-Mujtama ‘ al-Madani fi ‘Ahd al-Nubuwwah Khasa isuh wa Tanzimatuh al-Ula, (al-
Madinah al-Munawwarah: al-Jami‘ah al-Islamiyyah bi al-Madinah al-Munawwarah), m/s 30.
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dijelaskan di dalam riwayat-riwayat sahih yang lain. Kedua, menutup kekurangan dalam memberikan gambaran
umum terhadap sejarah Islam. °

Berdasarkan penelitian penulis, terdapat beberapa faedah lain yang diperolehi melalui toleransi terhadap riwayat-
riwayat yang lemah. Antaranya ialah riwayat-riwayat ini berperanan bagi menyelesaikan percanggahan antara
riwayat-riwayat sirah. Sebagai contoh para ulama berbeza padangan dalam menentukan sebab ‘Umrah al-Qada’
dinamakan sebegitu. Para ulama mazhab Hanafi?® berpandangan bahawa umrah ini ditunaikan untuk
menggantikan umrah sebelumnya yang tidak dapat disempurnakan oleh orang Islam akibat kepungan golongan
Musyrikin. Justeru, mereka menghukum wajib menggantikan umrah yang disebabkan oleh kepungan, berdalilkan
hadis:

!’ -

«eA iR e fs Jas Jw’f E/T C,c S

Maksud: “Sesiapa yang ketempangan atau kepatahan, maka dia telah halal (bebas daripada pantang larang
ihram), dan ke atasnya haji yang lain. 2

Pandangan ini disanggah oleh majoriti ulama yang berdalilkan firman Allah SWT dalam surah al-Bagarah:

20

[196 5,2 {E I e sesin WS B el 36}

Maksud: “Maka sekiranya kamu dikepung (dan dihalang daripada menyempurnakannya ketika kamu sudah
berihram, maka kamu bolehlah bertahallul serta) sembelihlah dam yang mudah didapati.” /a/-Baqgarah 2: 196]

Majoriti ulama menegaskan bahawa umrah yang ditunaikan oleh Rasulullah bukanlah gantian kepada umrah yang
terhalang, tetapi ditunaikan untuk mengambil tindakan ke atas golongan Musyrikin. Mereka juga menggunakan
riwayat al-Waqidi sebagai hujah, bahawa Ibn ‘Umar berkata:

N, 264l N el

Maksud: “Bukanlah umrah ini sebagai gantian.”?

Justeru, majoriti ulama’ menghukum umrah Rasul dan para sahabat selepas kepungan sebagai mustafzab sahaja
dan tidaklah mencapai tahap wajib. Kesimpulannya, riwayat al-Wagqidi yang dikemukakan berjaya menyelesaikan
pertentangan antara dua pandangan yang bercanggah meskipun ia datang daripada sumber yang lemah.

Selain itu, riwayat-riwayat yang lemabh ini juga berfungsi dalam menjelaskan kemunasabahan kata-kata Nabi yang
tidak diperincikan dalam riwayat-riwayat yang sahih. Sebagai contoh, al-Bukhari membawakan sebuah hadith
berkaitan tebusan peperangan Badr. Sabda Nabi SAW:

RS PRI S QSNLSV‘): G e v"u},a SINIEgN

Maksud: “Kalaulah al-Mu¢ im Ibn ‘Adi masih hidup, kemudian dia memohon kepadaku berkaitan semua
tawanan yang busuk ini, nescaya aku akan melepaskan mereka untuknya.”?®

Riwayat yang sahih ini tidak memperincikan sebab penghormatan Nabi SAW terhadap al-Mut‘im, namun sebab
penghormatan ini dinyatakan dalam riwayat-riwayat yang lemah. Menurut riwayat-riwayat tersebut, Nabi
menghormati beliau kerana sumbangan beliau yang membatalkan perjanjian zalim yang diwartakan pada awal
dakwah Nabi bertujuan mengeksploitasi golongan Muslimin.?* Selain itu, beliau juga melindungi Nabi ketika

19 |bid.

20 Al-Kasani, Abil Bakr bin Mas‘tid bin Ahmad, (1982), Bada’i * al-Sand’i‘, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyyah), jil. 2, m/s
188.

2L Al-Nasa’1, Ahmad bin Shu‘ayb, (2001), al-Sunan al-Kubra, tahqiq: Hasan ‘Abd al-Mun‘im Shalabi, (Beirut: Mu’assasah al-
Risalah), Kitab al-Manasik, Bab Fiman Ahsar Bi Ghayr ‘Aduw, jil. 5, m/s 198, no: 2860.

22 Al-Tabart, Muhammad bin Jarir, (1967), Tarikh al-Tabari — Tarikh al-Rusul wa al-Mulik, tahqiq: Muhammad Abii al-Fadl
Ibrahim, (Beirut: Dar al-Turath), jil. 3, m/s 25.

23 Al-Bukhari, Muhammad bin Isma‘il, (2001), Sakih al-Bukhari, tahqiq: Jama‘ah min al-Ulama’, (Beirut: Dar Tiq al-Najah),
Kitab Fard al-Khumus, Bab Ma Manna al-Nabi ‘Ala al-Usara min Ghayr An Yukhammis, jil. 4, m/s 91, no: 3139.

2 Al-‘Ayni, Mahmiid bin Ahmad, (n.d.), ‘Umdah al-Qari Sharh Sahih al-Bukhari, (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-‘Arabi), jil.
15, m/s 62.
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Nabi pulang daripada bumi Taif.?° Justeru, dengan wujudnya riwayat-riwayat yang lemah ini, maka dapatlah
dirungkaikan kemunasabahan pujian Nabi terhadap al-Mut‘im Ibn ‘Adi.

b. Penerangan Akram Diya’ al-'Umari terhadap riwayat sirah yang lemah dan penolakan riwayat
lemah tersebut

Meskipun al-‘Umari bertoleransi dalam menerima sebahagian riwayat sirah yang lemah, namun beliau dalam
beberapa keadaan menolak sesetengah riwayat sirah yang lemah juga. Beliau juga menerangkan sebab kelemahan
yang berlaku dalam sanad yang dikemukakan. Penulis akan memaparkan beberapa contoh:

al-‘Umarl mengkritik kesemua riwayat yang berkaitan dengan penyertaan orang Yahudi bersama Rasulullah SAW
dalam peperangan. Kata al-‘Umari: “Hadis Rasulullah SAW memohon pertolongan daripada Yahudi Qaynuqa'
yang diriwayatkan melalui jalan al-Hasan bin ‘Imarah. Ia diriwayatkan oleh Abii Yiisuf?® dan al-Bayhaqi?’. al-
Bayhaqi menyebutkan bahawa al-Hasan bin ‘Imarah matrik.?® Meskipun al-Hasan ini tidak disepakati
kelemahannya, namun kebanyakan jaguh ulama hadis melemahkannya, sehinggakan al-Suhayli menyebutkan
ijmak ulama hadis berkenaan perkara tersebut.?® Keduanya, hadis Baginda Nabi SAW mencabut undi untuk
memilih kaum Yahudi yang akan keluar berperang bersama Baginda SAW lanya diriwayatkan oleh al-Tirmidht
melalui jalan al-Zuhri secara mursal.*® al-Tirmidhi mengatakan bahawa ianya hadis hasan gharib, dan kaedah
yang diletakkan bahawa riwayat-riwayat mursal al-Zuhri tidak boleh dijadikan hujah®!.”%? Secara jelas di sini al-
‘Umari mengkritik dan menjelaskan sebab kelemahan riwayat-riwayat sirah tertentu. Adapun riwayat yang
pertama, ianya dihukum lemah kerana kelemahan al-Hasan bin ‘Imarah, sementara riwayat yang kedua lemah
kerana terputus sanadnya melalui jalan al-Zuhri secara mursal.

Seterusnya, al- ‘UmarT membawakan riwayat-riwayat sahih yang menyanggahi fakta yang telah dinyatakan di
dalam riwayat-riwayat lemah yang telah dikemukakan. 3 Antaranya riwayat al-Hakim daripada Abii Humayd al-
Sa‘idi, yang berkata:

AN S LS S5 16«8 VER Sy 1 J6 RS 13 @333\ 2 Gl 5 £ Jsd; o
S ) ’b Leaind Y bb c\j;})«-b V}‘L :ﬁ» J6 e dL; (*é ok N :\53‘\3 «®153L /Tj» J6 Ci\:ﬂ

Maksud: Rasulullah SAW keluar sehingga Baginda sampai di Thaniyyah al-Wada . Baginda melihat sebuah
pasukan tentera dan bertanya: “Siapakah mereka?” Mereka menjawab: “Bani Qaynuqa’, iaitu kabilah ‘Abd
Allah bin Salam.” Baginda bertanya lagi: “Adakah mereka sudah memeluk Islam?” Mereka menjawab. “Tidak,
mereka masih dalam agama mereka sendiri.” Rasulullah SAW bersabda: “Beritahu mereka untuk pulang kerana
kami tidak akan meminta bantuan orang Musyrik untuk melawan orang Musyrik. "%

Al-Hakim meriwayatkan hadis ini sebagai sokongan kepada hadis lain yang juga diriwayatkan olehnya dan dalam
hadis tersebut terdapat tambahan lafaz:

% |bn al-Jawz, ‘Abd al-Rahman bin ‘Al bin Mahmiid, (n.d.), Kashf al-Mushkil min Hadith al-Sahihayn, tahqiq: ‘Ali Husayn
al-Bawwab, (Riyadh: Dar al-Watn), jil. 4, m/s 46.

% Abil Yiisuf, Ya‘qib bin Ibrahim bin Habib al-Ansari, (n.d.), al-Radd ‘ala Siyar al-Awza T, (Hyderabad: Lajnah Ihya’ al-
Ma‘arif al-Nu ‘maniyyah), m/s 40.

27 Al-Bayhagi, Abli Bakr Ahmad bin al-Husayn bin ‘Alf, (2003), al-Sunan al-Kubrd, tahqiq: ‘Abd al-Qadir ‘Ata, (Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Tlmiyyah), Kitab al-Siyar, Bab al-Radkh Liman Yusta‘an Bihi min Ahl al-Dhimmah ‘ala Qital al-Mushrikin, jil.
9, m/s 92, no: 17970.

28 |bid.

29 |bn Hajar, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar al-‘Asqalani, (1326H), Tahdhib al-Tahdhib, (Hyderabad: Matba‘ah Da’irah al-Ma ‘arif
al-Nizamiyyah), jil. 2, m/s 308.

30 Al-Tirmidhi, Abli ‘Tsa Muhammad bin ‘Tsa, (1996), al-Jami‘ al-Kabir (Sunan al-Tirmidhi), tahqiq: Bashshar ‘Awwad
Ma'‘raf, (Beirut: Dar al-Gharb al-Islami), Abwab al-Siyar, Bab Ma Ja’a fi Ahl al-Dhimmah Yaghziin Ma‘a al-Muslimin Hal
Yusham Lahum, jil. 3, m/s 218, no: 1558.

31 Ibid.

32 Al-‘Umari, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahikah, jil. 1, m/s 286-287.

3 Lihat: Al-‘Umari, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sahihah, jil. 1, m/s 287-288.

34 Al-Hakim, al-Mustadrak ‘ald al-Sahthayn, Kitab al-Jihad, Bab wa Amma Hadith ‘Abd Allah bin Yazid al-Ansari, jil. 2, m/s
133, no: 2564.
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Maksud: “Kami sesekali tidak akan meminta bantuan orang Musyrik untuk melawan orang Musyrik.”

Selain itu, 1bn Ishaq®, al-Imam Sahniin®’ dan 1bn al-Qayyim?® menyebutkan yang mana kesemuanya dari jalur al-
Zuhri, bahawa para Ansar berkata pada hari Uhud: “Marilah kita minta bantuan orang Yahudi!” Maka Rasulullah
SAW bersabda: “Kita tidak memerlukan bantuan mereka.”

Justeru, dapat disimpulkan bahawa al-‘Umari dalam beberapa keadaan menolak sesetengah riwayat sirah yang
lemah atas justifikasi percanggahan yang berlaku antara riwayat tersebut dengan riwayat-riwayat lain yang lebih
sahih. Melalui penelitian penulis, penolakan ini dikuatkan lagi dengan hubung kait riwayat yang lemah ini dengan
hukum hakam melibatkan golongan bukan Islam dalam jihad®?, justeru ia wajar ditolak kerana riwayat sirah yang
berkaitan dengan hukum seharusnya berada pada piawaian hadis-hadis yang diterima menurut metodologi ahli
hadis.

3.2 Metodologi Akram Diya’ al- ‘Umari Menilai Riwayat Sirah

al- 'Umari menukilkan pandangan para ahli hadis dari zaman awal dan zaman kemudian dalam memberikan
penilaian terhadap riwayat-riwayat sirah pada kebanyakan tempat dalam karyanya. Pandangannya dalam
menghukum riwayat hanya dilakukan jika terdapat keperluan untuk ia dilakukan. Aspek ini adalah salah satu
aspek penting dari metodologi beliau dalam membentangkan riwayat sirah berdasarkan kaedah-kaedah ahli hadis
yang menitik beratkan darjat keabsahan dan kelemahan hadis dalam karya-karya mereka. Contoh-contoh penilaian
beliau terhadap riwayat-riwayat sirah:

Contoh pertama: Perbincangan Rasulullah SAW pada hari pertempuran Badr

al- ‘Umari menilai riwayat perbincangan Rasulullah SAW dengan al-Hubab bin al-Mundhir tentang tempat yang
sesuai untuk mereka berhenti sebelum pertempuran Badr sebagai mursal, kerana ‘Urwah bin al-Zubayr tidak
bertemu Rasulullah SAW.*° Oleh kerana itu, al-‘Umari menilai riwayat ini lemah meskipun sanadnya baik. al-
‘Umari juga menukilkan bahwa al-Hakim meriwayatkan riwayat ini dengan sanad yang mengandungi perawi-
perawi yang majhul (tidak dikenali) dan beliau juga menukilkan pandangan al-Dhahabi yang menilainya sebagai
riwayat yang munkar.*! Demikian juga Ibn Hisham meriwayatkannya melalui jalur Ibn Ishaq dengan sanad yang
mengandungi perawi-perawi yang mubham.*? al-‘Umari menegaskan bahawa jika perawi mubham ini diketahui,
nescaya sanad riwayat ini boleh dihukum sebagai sasan.*®* Akhirnya, beliau menyimpulkan bahawa riwayat ini,
meskipun lemah, diterima kerana konsep syura diiktiraf berdasarkan ayat-ayat al-Quran dan peristiwa-peristiwa
lain dalam sirah.** Jelas di sini bahawa al- ‘UmarT menilai riwayat-riwayat sirah ini dengan merujuk pandangan
sebahagian ahli hadis untuk memperoleh kesimpulan hukum hadis yang tuntas.

% Al-Hakim menyatakan bahawa sanad hadis ini ialah sahih namun al-Shaykhayn tidak mengeluarkannya dalam kedua kitab
sahih mereka. Lihat: Ibid, jil. 2, m/s 132, no: 2563.

3 |bn al-Jawz, Kashf al-Mushkil min Hadith al-Sahihayn, jil. 4, m/s 46.

37 Malik bin Anas bin Malik bin ‘Amir al-Asbahi al-Madani, (1994), al-Mudawwanah, (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Iimiyyah),
jil. 1, m/s 525.

3 Ibn al-Qayyim, Muhammad bin Ab1 Bakr bin Ayyiib al-Jawziyyah, (n.d.), Zad al-Ma ‘ad fi Hady Khayr al- ‘Ibad, (Beirut:
Mu’assasah al-Risalah), jil. 3, m/s 174.

39 “Ulama berbeza pendapat mengenai hukum meminta pertolongan Musyrik dalam perang. Ibn al-Mundhir, al-Jizajani dan
sebahagian ahli ilmu tidak membenarkannya. Ada riwayat dari Ahmad yang membolehkannya. Kalam al-Khiraqi juga
menunjukkan sedemikian jika ada keperluan. la merupakan mazhab al-Shafi‘1, berdasarkan hadis al-Zuhri yang kami telah
sebutkan dan khabar Safwan bin Umayyah. Disyaratkan untuk meminta pertolongan dengan mereka yang mempunyai
pandangan yang baik terhadap kaum Muslimin. Jika tidak merasa aman dengan mereka, maka tidak diperbolehkan, kerana
jika kita melarang meminta pertolongan dari Muslim yang Kkita tidak merasa aman dengannya seperti pengecut dan
pengkhianat, maka kafir tentulah lebih utama.” Lihat: Ibn Qudamah, ‘Abd Allah bin Ahmad bin Muhammad, (1997), al-
Mughni, tahqiq: ‘Abd Allah bin ‘Abd al-Muhsin al-Turki & ‘Abd al-Fattah Muhammad al-Halw, (Riyadh: Dar ‘Alam al-
Kutuby), jil. 13, m/s 98.

40 Al-‘Umari, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sakikah, jil. 2, m/s 360.

4l Al-Hakim, al-Mustadrak ‘ala al-Sahihayn, Kitab Ma‘rifah al-Sahabah ¢, Bab Dhikr Managib al-Hubab bin al-Mundhir bin
al-Jamuh 7, jil. 3, m/s 482, no: 5801.

42 Ibn Hisham, al-Sirah al-Nabawiyyah, jil. 2, m/s 192,

43 Al-‘Umari, al-Sirah al-Nabawiyyah al-Sakikah, jil. 2, m/s 360.

4 Ibid.
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Contoh kedua: Kisah keinginan Rasulullah SAW untuk terjun dari puncak gunung

al- 'Umari menolak riwayat tentang keinginan Rasulullah SAW untuk terjun dari puncak gunung dalam tempoh
terputusnya wahyu.* Beliau menegaskan bahawa isu ini tidak boleh diterima kerana bertentangan dengan ‘ismah
(kemaksuman) Rasulullah SAW.* Selain itu, riwayat ini juga merupakan antara Marasil al-Zuhri yang diketahui
darjat kelemahannya, seperti mana yang dinyatakan oleh al-TabarT dalam kitab Tarikhnya. Meskipun menolak
riwayat ini, al- ‘Umari juga menukilkan pendapat para ulama seperti al-Dhahabi yang berpandangan riwayat ini
mawsi! (bersambung).*” Pada sisi lain, beliau mendukung pendapatnya dengan menukilkan pandangan Ibn Hajar
al-*Asqalani*® dan al-Albani*, yang kedua-duanya menegaskan kelemahan riwayat ini. Secara kesimpulannya,
al-‘Umarl menghukum riwayat-riwayat sirah berdasarkan kaedah-kaedah ahli hadis dan tidak berpada dengan
membentangkan riwayat semata-mata.

KESIMPULAN

Usaha memelihara keabsahan dan kesucian hadis Nabi Muhammad melalui pemeliharaan dan penjagaan sanad
telah dipelopori oleh ilmuan-ilmuan daripada kurun-kurun yang terawal seperti para sahabat, tabiin dan generasi
awal. Usaha ini telah diteruskan oleh para ilmuan selepas mereka sehingga kini, termasuklah Akram Diya’ al-
‘Umari yang telah menghasilkan sebuah karya yang mengandungi riwayat-riwayat sirah dengan judul al-Sirah al-
Nabawiyyah al-Sakihah. Beliau mengkritik riwayat-riwayat sirah yang dihimpunkan berdasarkan penelitian
beliau terhadap keabsahan sanad-sanad riwayat tersebut. Kritikan ini disesmpurnakan melalui beberapa metodologi
utama seperti penerangan sebab kelemahan sanad riwayat tertentu dan penentuan hukum riwayat-riwayat sirah
tersebut. Ketika menerangkan sebab kelemahan riwayat beliau, adakalanya bertoleransi dalam menerima riwayat
tersebut dan dalam beberapa keadaaan beliau menolak riwayat tersebut atas hujah dan sebab tertentu.

4 1bid, jil. 1, m/s 126.

6 |bid.

47 Ibid.

“8 Lihat: lbn Hajar, Ahmad bin ‘Ali bin Hajar al-‘Asqalani, (1379H), Fat} al-Bart Bi Sharh Sahih al-Bukhari, (Beirut: Dar al-
Ma'‘rifah), jil. 12, m/s 359.

49 Lihat: Al-Albani, Muhammad bin Nasir al-Din, (n.d.), Silsilah al-Ahddith al-Da ‘ifah wa al-Mawdii ‘ah wa Atharuha al-
Sayyi’ fi al-Ummah, (Riyadh: Dar al-Ma rifah), jil. 3, m/s 163.
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