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Abstract
Abii al-‘Abbas al-Qurtubi is known as one of the lecturers of authentic Muslim | Received: 15 February 2021
hadis books. Many of his works have become references and among his popular ii‘é;et‘ia?é 'X'Srriclhzggil
books is the book Al-Mufhim Li-Ma Asykal Min Talkhis Kitab Muslim. It has been '

a reference to the hadis scholars after him when reciting the hadis of the Prophet. | *Corresponding Author:
Through this work, you can see the greatness of Abii al-‘Abbas al-Qurtubi in | Muhammad Sobri Faisal Calon
various fields of knowledge including musykil al-hadis. This study is a literature ﬁj"m PhD, Universiti Malaya
study in analyzing the method of Abii al- ‘Abbas al-Qurtubr to deal with the musykil | gmail:

al-Hadis in sakih Muslim. Inductive and deductive studies have been used to see | msobri.faisal@yahoo.com

the ability of al-Qurubi to remove the ambiguity that exists in the sahih Muslim
hadis. The results of the study found that al-Qurzubr has followed the method of the
majority of hadis scholars in solving the musykil hadiss, namely radd al-da 'if" It is
then followed by the method of jama ', nasakh and tarjih. Studies have found that
al-Qurtubi solves the problem of musykil al-hadis which is contrary to the Qur'an,
contrary to other hadiss, contrary to history, contrary to the ijma or deeds of the
people of Medina and that there is ambiguity in the content of the hadis itself.

Kata Kunci: Abi al- ‘Abbas al-Qurtubi, Method, Hadis, Musykil al-Hadis, Sahih
Muslim

PENDAHULUAN

Para ulama telah meluangkan seluruh tenaga dan kehidupannya dalam memberi manfaat kepada umat
Islam secara khususnya. Pelbagai lapangan ilmu yang dikuasai oleh mereka telah banyak membantu
ulama dan para pengkaji terkemudian daripada mereka bagi memahami nas al-Quran mahupun hadis.
Antara tokoh hadis yang sering disebut di dalam kitab-kitab syarah hadis adalah Aba ‘Abbas al-Qurtubi
yang merupakan salah seorang pensyarah kitab sahth Muslim. Banyak pandangan beliau digunakan di
dalam hadis-hadis Rasulullah SAW oleh ulama selepas daripada beliau. Antara kitab besar yang telah
dihasilkan oleh beliau adalah kitab Al-Mufhim Li-Ma Asykal Min Talkhis Kitab Muslim yang
merupakan suatu syarah bagi kitab hadis yang telah diringkaskan oleh beliau sendiri. Kitab ringkasan
yang dilakukan oleh al-Qurtubi ini antara kitab-Kitab ringkasan bagi sahih Muslim.

Beberapa pandangan ulama antaranya al-Albani yang menyatakan bahawa kitab mukhtasar al-Qurtubi

ini lebih baik kerana al-Qurtubi mengambil pendekatan dengan mengikut susunan dari hadis Kitab sahih
Muslim dan menyempurnakannya dengan mengambil juga riwayat-riwayat lain untuk menyokong
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riwayat hadis ustal dalam sahih Muslim. Hal ini bermakna, sesiapa yang membaca mukhtasar al-
Qurtubi, mereka boleh memahami secara menyeluruh ilmu yang terdapat dalam sahth Muslim. Al-
Qurtubi telah berusaha menghimpunkan hadis-hadis yang berulang di dalam sahth Muslim di bawah
satu tajuk yang bersesuaian dan berusaha untuk tidak mengulang semula sesuatu hadis. Selain itu juga,
al-Qurtubi telah cuba memelihara susunan sahih Muslim dengan beriltizam mengikut padanan bab-bab
di dalam kitab asal sahih Muslim. Melainkan satu bab di dalam sahih Muslim yang ditukar oleh al-
Qurtubi, iaitu beliau telah mendahulukan ‘Kitab al-Jihad wa al-Siyar’ selepas ‘Kitab al-Haj’,
berbanding kitab asal sahih Muslim yang meletakkan ‘Kitab al-Luqatah’ selepas ‘Kitab al-Haj’. Ini
kerana beliau ingin menunjukkan akan kepentingan jihad selepas perkara ibadat yang asas.! Kesemua
ini akan memudahkan pengkaji untuk mengambil faedah daripada kitab sahih Muslim yang asal serta
menunjukkan al-Qurtubi berjaya menghimpunkan antara kehalusan manhaj di dalam sahih Muslim
dengan keringanan gaya bahasa serta keluasan isi sahih Muslim.

Melalui kitab al-Mufhim ini, al-Qurtubi telah menonjolkan kepakaran beliau dalam memahami hadis-
hadis musykil yang wujud di dalam sahih Muslim. Hadis-hadis ini tidak menjejaskan kedudukan sahih
Muslim yang dianggap sumber rujukan utama selepas al-Quran dan sahih al-Bukhari. Bahkan ia boleh
menjadi sumber kekuatan dalam menepis dakwaan-dakwaan bahawa terdapat hadis yang bercanggah
sesama sendiri serta nas yang lain.

ILMU MUSYKIL AL-HADIS

Musykil atau kalimah Arabnya (Jsi«) adalah isim fa il daripada fi’il al-ruba’i, iaitu asykala yusykilu
isykalan fahuwa musykilun. la membawa bermaksud bercampur-baur, tidak jelas, diragui dan
keserupaan.? Kata jama 'nya® ialah masyakil.* Jika ia huruf musykil, maka bermaksud diragui serta tidak
jelas. Adapun perkara yang kabur ia bermaksud yang kabur dan menjadi keliru.®

Daripada keseluruhan maksud musykil dari sudut bahasa ini, dapatlah difahami bahawa sesuatu yang
disifatkan sebagai musykil bermakna ia tidak dapat diketahui melainkan datang petunjuk lain yang
menerangkannya.®Sebelum daripada al-Tahawi tidak ada yang menyatakan secara jelas maksud
musykil. Bahkan beliau sendiri hanya menyatakan secara umum di dalam kitabnya: “Aku telah melihat
athar-ahtar yang telah diriwayatkan daripada Rasulullah SAW dengan sanad-sanad yang baik. la telah
disampaikan oleh para perawi yang thigah, amanah dengan al-ada yang baik. Meskipun begitu, aku
dapati terdapat kelompongan dalam mengenali ilmu yang diketahui ramai manusia (ini). Hati aku ingin
membantu menyelesaikannya dengan menerangkan kemusykilannya mengikut kemampuan aku.”’

Daripada kata-kata beliau ini, Usamah Khiyat telah membuat kesimpulan bahawa musykil al-hadis
ialah: “Hadis yang diriwayatkan daripada Rasulullah SAW dengan sanad yang magbul, akan tetapi
wujud sesuatu yang tidak dapat dilihat oleh kebanyakan manusia namun ia boleh diselesaikan dengan
mengamati semula zahir percanggahan tersebut.”

Daripada kesimpulan yang dibuat beliau kepada pandangan al-Tahawi, beliau membuat takrifan yang
lebih lanjut musykil al-hadis sebagai: “Hadis yang diriwayatkan daripada Rasulullah SAW dengan
sanad yang magbul, namun timbul keraguan kerana pada zahirnya membawa makna yang mustahil atau
bertentangan dengan kaedah syarak yang diyakini.”®

L Abu al-‘Abbas al-Qurtubi, Ahmad b. ‘Umar b. Ibrahim, (1993), Talkhis Sahih al-Imam Muslim, tahqiq Rif’at Fawzi ‘Abd
al-Ghani dan Ahmad Mahmud Ibrahim ‘Uthman al-Khauli, cet. 2, Kaherah: Dar al-Salam, 8-9.

2 <Abd Allah b. Hammad al-Mansur, (2005), Musykil al-Qur’an al-Karim, cet. 1, Riyadh: Dar Ibn Jawzi, 46.

3 Menjadikan makna kalimah untuk bilangan banyak.

4 Et. al., al-Mu’jam al-‘Arabi al-Asasi, (t.t), t.t.p: al-Manzamah al-‘Arabiyyah 1i al-Tarbiyyah wa al-Thagafah wa al-‘Ulim,
699.

5 Ibn Mangziir, Abi al-Fadl Jamal al-Din MuHammad b. Mukarram al-Ifriqt al-Misri , Lisan al-‘Arab, 7: 119.

6 Al-‘Ak, Khalid ‘Abd al-Rahman, (2007), Usiil al-Tafsir wa Qawa’iduhu, cet. 5, Beirut: Dar al-Nafais, 347.

7 Al-Tahawi, Abu Ja’far Ahmad b. Muhammad al-Tahawi, (2010), Sharh Musykil al-Athar. cet. 3, Beirut: Muassasah al-
Risalah, 1: 6.

8 Khiyat, Usamah b. ‘Abd Allah, (2001) Mukhtalif al-Hadith baina al-MuHaddithin wa al-Usuliyyin al-Fugaha’, cet. 1, al-
Riyadh: Dar al-Fadilah, 31-32.
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Perkara sebaliknya berlaku bagi zaman kini. Tokoh hadis seperti Muhammad Abi al-Laith telah
memberi maksud musykil al-hadis sebagai: “Hadis yang diterima yang mempunyai makna yang
tersembunyi, dengan sebab-sebab tertentu, yang tidak dapat diketahui melainkan dengan berfikir secara
mendalam yang tidak cenderung kepada mana-mana kumpulan dan fikrah, atau mendatangkan dalil lain
luar daripada konteksnya.™®

Tahir al-Jawwabi menyatakan musykil al-hadis juga boleh ditakrifkan sebagai: “Hadis sahih yang
wujud di dalam kitab-kitab hadis terkemuka, namun isinya bertentangan dengan logik akal,
pengamatan, ilmu pengetahuan atau prinsip keislaman yang dapat diselesaikan melalui cara ta’wil.”°

Beliau telah membuat kesimpulan bahawa hadis musykil terdiri daripada dua syarat iaitu hadis-hadis
tersebut mestilah terdiri daripada hadis sahih, ini kerana hadis yang da’if tidak diperbahaskan sama ada
ia musykil atau sebaliknya. Kedua, hadis tersebut di sangka oleh sesetengah pihak bertembung dengan
dalil magbiil yang lain sedangkan pada hakikatnya ia tidak bertembung.!!

Terdapat dua kriteria lagi yang diberi oleh Mustafa al-Khin dan Badi’ al-Sayyid al-Lahham yang
mempunyai penambahan dalam memberi maksud kepada musykil al-hadis. Mereka menyatakan
bahawa musykil al-hadis ialah: “Hadis pada zahirnya membawa makna yang batil dengan percanggahan
dengan nas al-Qur’an atau hakikat ilmiah atau boleh menyebabkan menyamakan hak-hak Allah SW.T
dengan makhluk.”*?

Kesimpulannya, apabila digabungkan kesemua takrifan ini. Musykil al-hadis terdiri daripada beberapa
aspek iaitu hadis tersebut mestilah hadis-hadis yang magbul. Kedua, ia disangka bertentangan dengan
nas lain, logik akal yang sihat atau kaedah syar’iyyah yang lain. Ketiga, mempunyai makna yang
tersembunyi atau batil seperti menyamakan sifat Allah SWT Keempat, memerlukan penelitian secara
mendalam bagi setiap nas. Kelima, memerlukan dalil lain sebagai sokongan. Terakhir, boleh
diselesaikan dengan kaedah ta 'wil.

BIODATA ABU AL-‘ABBAS AL-QURTUBI

Ibn Kathir menceritakan mengenai al-Qurtubi secara ringkas sahaja di dalam kitabnya al-Bidayah wa
al-Nihayah. Beliau menyatakan nama al-Qurtubi ialah Ahmad b. ‘Umar b. Ibrahim b. ‘Umar Abi al-
‘Abbas al-AnsarT al-Qurtubt al-Maliki. Beliau turut dikenali dengan nama Ibn al-Muzayyin®3.** Kuniyah
beliau ialah Abi al-*Abbas dan gelarannya ialah Jamal al-Din. Beliau telah dilahirkan di kota Qurtubah
pada tahun 578 h.*® Ayahnya; ‘Umar b. Ibrahim juga merupakan seorang yang faqzh.*® Ketika al- al-
Qurtubt kecil lagi, beliau telah bermusafir bersama ayahnya daripada bumi Andalusia ke Makkah,
Madinah, al-Quds di Palestin, Iskandariah dan negara-negara lain. Beliau telah menunjukkan kepakaran
di dalam ilmu balaghah serta terkehadapan dalam memahami ilmu hadis. Maka, ramai orang dari
seluruh pelusuk dunia mula mengambil ilmu daripadanya.l” Al-Qurtubi telah menyatakan sendiri

9 Al-Khayr Abadi, Muhammad Abu al-Laith, (2011), ‘Uliim al-Hadith asiluha wa mu’asiruha, cet. 7, Malaysia: Dar al-Syakir,
305.

10 Al-Jawwabi, Muhammad Tahir, (t.t), Juhid al-Muhaddithin fi Naqd Matan al-Hadith al-Nabawi al-Syarif, Tinisia:
Muassasah ‘Abd al-Karim ‘Abd Allah, 414.

1 Ibid, 414.

12 Mustafa al-Khin dan Badt’ al-Sayyid al-Lahham, (2004), al-lyadah fi ‘Uliim al-Hadith wa Istilahihi, cet. 5, Beirut: Dar al-
Kalim al-Tayyib, 276.

13 1a dinisbahkan kepada perkerjaan bapanya yang merupakan seorang penggunting rambut, pembekam dan pengkhatan. Lihat
Abii ‘Ubaidah, Masyhiir b. Hasan Ali Salman, (1995), al-Muru’ah wa Khawarimiha, cet. 2, Kaherah: Dar Ibn ‘Affan, 228.

14 Al-Dhahabi, Abii ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman, (1999), Tarikh al-Islam wa Wafayat al-Masyahir wa al-
‘Alam, cet. 1, Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 10: 225.

15 Ibn Kathir, Abii al-Fida’ Isma’il b. ‘Umar b. Kathir, (1990), al-Bidayah wa al-Nihayah, cet. 2, Beirut: Maktabat al-Ma’arif,
13: 213.

16 Hal ini dapat dilihat daripada kitab Talkhis Sahth Imam Muslim ada menyebut: Berkata Syeikh al-Faqih al-Imam al-‘Alim
al-Muhaddith Abt al-‘Abbas anak kepada Syeikh al-Faqih Abt al-Hafs ‘Umar al-Ansari. Lihat Abu al-‘Abbas al-Qurtubi,
Ahmad b. ‘Umar b. Ibrahim, (2010), al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, tahqiq Muhyt al-Din Dib Masti et.
al., cet. 5, Beirut: Dar Ibn Kathir, 1: 85.

17 Ibn Farhiin, Ibrahim b. Nir al-Din al-Maliki, (1996), al-Dibaj al-Mazhab fi Ma’rifah A’yan Ulama al-Mazhab, cet. 1, Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiah, 130.
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bahawa beliau pernah berkahwin dengan seorang wanita. Hal ini dapat dilihat melalui pernyataannya:
“Aku telah berkahwin dengan seorang perempuan, aku telah lihat sifat-sifat seorang perempuan di
dalam mimpi sebelum aku berkahwin, kemudian aku terjumpa wanita tersebut ketika dalam satu majlis.
Maka aku tahu dialah orang yang telah aku mimpi”.*®

Kehidupan seorang ulama adalah satu ganjaran kepada orang di sekelilingnya, kematiannya pula adalah
musibah pula kepada mereka. Hal ini kerana apabila mati seorang ulama maka akan pergi bersamanya
ilmu yang banyak. Al-Qurtubi telah meninggal dunia pada bulan Zulkaedah®® tahun 656 h. selepas
memberi banyak sumbangan di dalam bidang keilmuan sama ada menerusi pembelajaran atau
penulisan.?

Al-Qurtubi telah menyibukkan dirinya dengan ilmu sejak kecil lagi. Seperti diketahui sebelum ini,
bapanya; Abli Hafs ‘Umar al-Ansari juga seorang yang sibuk dengan ilmu. Beliau mendapat pendidikan
awal dari bapanya. Selain itu, beliau turut mengambil banyak faedah ilmu daripada ulama-ulama tempat
kelahirannya di Qurtubah. Ketika al-Qurtubi di Qurtubah, beliau telah mendengar hadis daripada ‘Al1
b. Muhammad b. Ja’far al-Yahsabi.?

Seperti lumrah para penuntut ilmu, mereka akan bermusafir ke pelbagai pelusuk dunia untuk mencari
ilmu melalui ulama setempat. Tambahan pula, bagi pengajian hadis sangat dituntut untuk mereka
melakukan kembara.?? Ketika beliau belum baligh lagi, bapanya telah membawa beliau mengembara
mencari ilmu ke Makkah, Madinah, Syam, Mesir dan Maghribi serta mengambil ilmu dari setiap tempat
tersebut.? Di Tilmisan pula, beliau mendengar hadis daripada Muhammad b. ¢ Abd al-Rahman al-Tujibi
dan di Sabtah pula, daripada al-Qadi Abii Muhammad b. Hawt Allah.?* Al-Qurtub1 telah mendengar
banyak hadis di dalam al-Muwatta’ pada tahun 600 h daripada ‘Abd al- Haq b. Muhammad b. ‘Abd al-
Haq al-Khazraji.

Setelah itu, beliau meneruskan permusafiran ke bumi Kinanah; Mesir. Al-Qurtubi telah memasuki
Mesir dua kali, kali pertama kunjungan sebagai penuntut ilmu, kemudian beliau pulang semula ke
Qurtubah. Permusafiran kedua pula, beliau terus menetap di sana. Hal ini dapat dibuktikan dengan tiga
bukti, pertama, beliau telah pulang kembali ke Qurtubah pada umurnya belum menjangkaui 12 tahun.
Ini kerana dicatatkan beliau ada mendengar daripada Abt Muhammad Qasim b. Firruh di Mesir
sedangkan Qasim b. Firruh meninggal dunia pada 590 h.? Kedua, al-Qurtubt sendiri menyatakan beliau
mendengar sahih Muslim di Qurtubah pada tahun 607 h.?" Ketiga, lbn Masdi®® menyebut beliau
berjumpa dengan al-Qurtubt di Gharnatah pada tahun 614 h.?

18 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 6: 25.

19 Para ulama telah sepakat pada tahun kematian al-Qurtubi melainkan Ibn Farhiin yang menyatakan al-Qurtubi meninggal
dunia pada tahun 626 h. Ini berlaku mungkin kerana waham. Namun demikian mereka berkhilaf pada hari kematian beliau.
Sebahagian mereka menyatakan pada empat, ini pendapat Ahmad b. Muhammad al-Mugqri al-Tilmisani, ada pula menyatakan
pada 14, ini pendapat Aba al-Fath Musa b. Muhammad al-Yunaini dan pendapat ketiga ialah pada 24 oleh Abu al-‘Abbas
Ahmad b. ‘Ali Taqi al-Din al-Maqrizi. Lihat Al-Tilmisani, Ahmad b. Muhammad al-Mugqri, (1968), Nafhu al-Tayyib min
Ghasn al-Andalus al-Ratib, Beirut: Dar Sadir, 2: 615, Abu al-Fath Musa b. Muhammad al-Yunaini, (1992), Dhail Mar’ah al-
Zaman, cet. 2, Kaherah: Dar al-Kutub al-Islami, 1: 95, dan Aba al-‘Abbas Taqi al-Din Ahmad b. ‘Alf al-Maqrizi, (1991), al-
Mugqaffi al-Kabir, cet. 1, Kaherah: Dar al-Gharb al-Islami, 1: 545.

20 Al-Tilmisant, Nafhu al-Tayyib min Ghasn al-Andalus al-Ratib, 2: 615.

2L Al-Dhahabi, Tarikh al-Islam wa Wafayat al-Masyahir wa al-*Alam, 10: 225.

22 Abil Bakar Al-Khatib, Abli Bakar Ahmad b. ‘Al b. Thabit al-Baghdadi, (t.t), al-Jami’ li Akhlaq al-Raw1 wa Adab al-Sami’,
tahgig Muhammad °Ajjaj al-Khatib, cet.3, Beirut: Muassasah al-Risalah, 2: 333-336.

23 Ibn Farhiin, al-Dibaj al-Mazhab fi Ma’rifah A’yan Ulama al-Mazhab, 130-131.

24 Al-Dhahabi, Tarikh al-Islam wa Wafayat al-Masyahir wa al-‘Alam, 10: 225.

% |bid, 226.

2% Al-Tilmisant, Nafhu al-Tayyib min Ghasn al-Andalus al-Ratib, 2: 22.

27 Abu al-Abbas al-Qurtubi, Talkhis Sahth al-Imam Muslim, 1: 103.

2 Nama beliau Abii Bakar Muhammad b. Yisuf b. Musa b. Masdi al-Azdi al-Andalust al-Gharnati. Dikenali sebagai lbn
Masdi. Mempunyai banyak karya yang dihasilkan. Lihat Al-Dhahabi, Abu ‘Abd Allah Muhammad b. Ahmad b. ‘Uthman,
(2009), Tadhkirah al-Huffaz, cet. 1, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Tlmiah, 4: 160.

2 1bn Nasr al-Din al-Dimasyqi, Muhammad b. ‘Abd Allah b. Muhammad al-Qisi, (1993), Tawdih al-Musytabih, tahqiq
Muhammad Na’Tm al-Arqasiisi, cet. 2, Beirut: Muassasah al-Risalah, 8: 139.

35



Vol 6. No. 1 (June 2021j journalofhadis.usim.edu.my

Di Mesir, al-Qurtubi telah menyampaikan semua hadis yang didengarinya sebelum ini. Beliau
merupakan salah seorang tenaga pengajar di Iskandariyah. Di sana, beliau telah juga mengambil
kesempatan untuk mendengar banyak hadis Rasulullah SAW Beliau telah mengarang kitab Mukhtasar
sahth al-Bukhart dan sahih Muslim. Selain itu, beliau juga telah mensyarah kitab sahih Muslim yang
berjudul al-Mufhim. Di dalam kitab ini terdapat banyak perkara yang bermanfaat dan bagus.*® Al-Qad1
Jamal al-Din al-Maliki dan beberapa orang lagi telah meriwayatkan daripadanya al-Qurtubi. Al-Dimyati
berkata; “Aku telah mengambil hadis daripada al-Imam dan beliau telah mengijazahkan kepada aku
segala penulisannya”. Beliau juga mempunyai kitab Kasyf al-Qina’ ‘an al-Wajd wa al-Sima’%* Al-
Qurtubi dianggap sebagai ulama yang berkemampuan menghimpunkan antara ilmu hadis dan figh. Di
dalam bidang figh beliau terkenal sebagai seorang yang fagih di dalam mazhab Maliki dan di dalam
bidang hadis pula sebagai seorang ahli hadis yang mutgin. Di samping beliau arif berkenaan ilmu hadis
dan mahir di dalam figh, beliau juga telah menguasai ilmu bahasa Arab.®?

AL-MUFHIM LI-MA ASYKAL MIN TALKHIS KITAB MUSLIM

Kitab al-Mufhim boleh dianggap sebagai Kitab syarah yang mudah difahami. Kitab ini mempunyai
hubungkait dengan kitab syarah sebelumnya iaitu al-Mu lim bi Fawa 'id Muslim yang dikarang oleh al-
Maziri® dan kitab Zkmal al-Mu 'lim bi Fawa 'id Muslim oleh al-Qadi ‘Iyad.>* Al-Maziri telah mensyarah
sahth Muslim secara ringkas, lalu datang al-Qadi ‘Iyad yang menyempurnakan syarah oleh al-Maziri
dengan lebih luas. Kitab al-Mu’lim ini disifatkan oleh para ulama sebagai sebuah permata. Ini
disebabkan huraian isinya yang merangkumi frasa yang sukar difahami dan makna yang kabur. Setelah
itu, al-Qurtubi melahirkan pula sebuah kitab; al-Mufhim dan mengambil faedah daripada dua kitab
sebelum ini. Beliau telah mengemukakan frasa yang lebih mudah difahami dan lebih lunak tulisannya
bagi memudahkan pembacaan dan mengukuhkan hujah. Datang pula selepas itu, al-Ubb1*® dan al-
Saniist® yang mengambil banyak faedah daripada kitab al-Mufhim. Dengan ini, al-Qurtubi melalui
kitab beliau telah menjadi suatu lapangan yang berkilau di dalam syarah-syarah sakih Muslim.®’

Sebab al-Qurtubi menghasilkan kitab ini ialah boleh diambil dari katanya sendiri: “Apabila aku telah
menyiapkan Talkhis Kitab Muslim dengan penyusunan dan pengklasifikasian bab untuk mudah dihafal
dan mudah mengambil faedah yang terkandung dalam sahih Muslim, aku melihat ia perlu lebih
disempurnakan dari sudut perbahasan ilmiah untuk para penuntut ilmu.”%

Boleh difahami daripada kata al-Qurtubi ini ialah beliau telah menyiapkan syarah Muslim ini di atas
kesinambungannya dalam tulisan Mukhtasar sakih Muslim yang lalu. Ini menunjukkan betapa beliau
bersungguh-sungguh dalam melaksanakan sesuatu perkara kerana sentiasa berusaha untuk
memudahkan masyarakat memahami hadis Rasulullah SAW Oleh yang demikian, banyak kepentingan
kitab ini kepada orang terkemudian. Ramai para ulama dilihat mengambil faedah daripada kitab ini,
antaranya al-Nawawi berdasarkan kata al-Mugarri: “Cukuplah kitab (al-Mufhim) ini satu kitab yang
baik apabila al-Nawaw1 mengambil banyak ilmu di dalam kitab ini”.%

%0 Ibn Kathir, al-Bidayah wa al-Nihayah, 13: 213.

31 Al-Dhahabi, Tarikh al-Islam wa Wafayat al-Masyahir wa al-‘Alam, 10: 226.

32 Ibn Farhiin, al-Dibaj al-Mazhab fi Ma’rifah A’yan Ulama al-Mazhab, 131.

33 Nama beliau Abil ‘Abd Allah Muhammad b. ‘Ali b. ‘Umar al-MazirT. Lahir pada tahun 453 dan meninggal dunia pada tahun
536. Seorang bermazhab Maliki dan mempunyai pelbagai penulisan. Lihat ‘Umar Rida Kahalah, Mu’jam al-Muallifin Targjim
al-Musannifi al-Kutub al-‘Arabiah, cet. 1, Beirut: Muassasah al-Risalah, 3: 525.

34 Nama beliau Abii al-Fadl ‘Iyad b. Musa b. ‘Iyad b. ‘Amr al-Yahsubi. Seorang yang alim dalam hadis, tafsir, figh dan bahasa
arab. Lahir tahun 496 h dan meninggal dunia 544 h. Lihat ibid, 2: 588.

% Beliau ialah Muhammad b. Khalifah b. ‘Umar al-Tunisi. Kuniyahnya Abii ‘Abd Allah dan dikenali sebagai al-Ubbi. Beliau
meninggal dunia pada tahun 828 h. Lihat ibid, 3: 278.

% Beliau ialah Muhammad b. Muhammad b. Yiisuf al-Sanis1 al-Husaini. Kuniyahnya Abii ‘Abd Allah dan meninggal dunia
pada 895 h. Lihat al-Dhahabi, Tadhkirah al-Huffaz, 3: 781.

37 Al-Ghaurt, Sayyid ‘Abd al-Majid al-Ghauri, (2009), al-Wajiz fi Ta’rif Kutub al-Hadith, cet. 1, Beirut: Dar Ibn Kathir, 317-
318.

38 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 496.

39 Al-Tilmisant, Nafhu al-Tayyib min Ghasn al-Andalus al-Ratib, 131.
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Selain itu juga, ia turut diambil oleh anak muridnya; Abt ‘Abd Allah al-Qurtubi di dalam tafsirnya, Ibn
Hajar al- Asqalani di dalam Fat/ al-Bari, Ibn ‘ Abidin al-Hanaft di dalam Radd al-Muhzar, al-Syawkani
di dalam Nail al-Awzar dan ramai ulama lagi yang berlainan mazhab dengan al-Qurtubi mengambil
ilmu darinya. Antara kepentingan lain bagi kitab ini ialah kitab al-Mufhim ini dianggap sebagai rujukan
utama kerana pengumpulan hadis sahth Muslim yang dilakukan secara mendalam. Ini dapat dilihat
melalui pujian para ulama terhadap Kitab Talkhis Kitab Muslim beliau lagi.

ANALISA METODE MENYELESAIKAN MUSYKIL AL-HADIS
[Pertama: Hadis yang bertentangan dengan al-Quran dan hadis]

AN LAl Je i) B sl Al 3 G E S -t G - DIl ) (o 26 LG 6 Gk e
SGi Ik s adE G 06 e e g 2 aae Ju b sipa I Jo
Dari ‘Urwah, dari Aisyah katanya: “Allah mewajibkan solat sebanyak dua rakaat ketika Dia
mewajibkannya. Kemudian rakaat solat yang tidak dalam permusafiran ditambah. (Rakaat) solat ketika
permusafiran ditetapkan semula dari yang awal”. )
Berkata al-Zuhri: Aku berkata kepada ‘Urwah: Bagaimana keadaan Aisyah ketika beliau sempurnakan
(solat) ketika musafir?” Beliau menjawab: “Sesungguhnya beliau menafsirkan seperti tafsiran
‘Uthman”.*°

la dilihat bercanggah dengan hadis:

8 S 5 R g gl a8 ol e Bl i (o3 106 G U o3
Dari Ibn ‘Abbas katanya: Allah telah memfardhukan solat melalui lisan Nabi kamu ketika hadir empat
rakaat, ketika musafir dua rakaat dan ketika takut sebanyak satu rakaat.*:

Juga dengan hadis:

o ot 38 {18 0l K O s Oy sl o ekt OF 2t K0 B ) i 0B BB Je T ks e

(80 1536 G 1 i 3Rl B )) 1B (35 e ey ade ) Lo ot ST e e G Loz 1 0B
Dari Ya’la b. Umayyah katanya: “Aku bertanya kepada ‘Umar mengenai ayat ‘Apabila kamu musafir
di muka bumi, maka kamu tidaklah berdosa untuk 'menggasarkan’ (memendekkan) sembahyang jika
kamu takut diserang oleh orang-orang kafir’. Sedangkan pada masa sekarang manusia sudah berada
dalam keadaan aman”. ‘Umar menjawab: “Aku sendiri pernah merasa hairan juga seperti kamu oleh itu
aku telah bertanya kepada Rasulullah SAW tentang hal ini lalu baginda bersabda: “Itu adalah sedekah
yang diberikan oleh Allah kepada kalian maka terimalah sedekah-Nya itu”.” 42

Juga dilihat bercanggah dengan al-Qur’an: )
Dan apabila kamu musafir di muka bumi, maka kamu tidaklah berdosa 'menggasarkan’ (memendekkan)
sembahyang jika kamu takut diserang oleh orang-orang kafir.*?

Perbincangan:

Hadis pertama riwayat Aisyah jelas bercanggah dengan hadis-hadis riwayat kebanyakan sahabat lain.
Selain itu juga ia turut bercanggah dengan zahir ayat al-Qur’an yang turut dikemukakan di dalam
riwayat ‘Umar. Hadis Aisyah menyatakan asal setiap solat hanyalah dua rakaat sedangkan pada riwayat
Ibn ‘Abbas menyatakan Allah SWT memfardhukan solat sebanyak empat rakaat sejak awal lagi untuk
solat ketika hadir. la turut jelas bercanggah dengan ayat al-Qur’an bahawa jika dalam keadaan ketakutan

40 Abii al-Husayn Muslim bin al-Hajjaj bin Muslim, (2010), “Sahih Muslim,” ed. Haitham Khalifah al- Ta’mimi,
Beirut: Al-Maktabah al-¢Asriyyah, no. hadis 1571, 245.

1 Ibid, no. hadis 1575, 245.

42 1bid, no. hadis 1573, 245.

43 Surah al-Nisa’, ayat 101.
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boleh untuk mengasar solat kepada dua rakaat menunjukkan asal solat itu adalah melebihi dua rakaat
dan bercanggah dengan hadis ‘Umar yang menyatakan ia sedekah dari Allah SWT yang dimaksudkan
dua rakaat berbaki adalah percuma yang diberi kepada hamba-hambanya.

Dalam permasalahan ini, al-Qurtubi telah membentangkan pendapat para ulama lain yang cuba
menjama’ hadis-hadis berkenaan. Antara pendapat yang dikemukakan ialah hadis Aisyah pada awal
perintah (awal Islam) dan hadis Ibn ‘Abbas (datang kemudian) dan ditetapkan bagi yang bermaustatin
untuk ditambah dua rakaat lagi. Namun ia tetap bercanggah dengan ayat al-Qur’an. Pendapat ini
dijawab kembali oleh al-Qurtubt jika perintah Allah S.W.T ini seperti yang disebut oleh Aisyah,
mustahil ia hanya disebarkan oleh beliau sahaja kerana ia sepatutnya tersebar dalam kalangan manusia
pada waktu tersebut dan ia pasti diriwayatkan oleh sebilangan besar sahabat lain namun sebaliknya
berlaku. Pendapat kedua, mereka mengatakan (riwayat Aisyah) pada permulaan disyariatkan solat dan
hukum (pensyariatan) ini tidak disebarluaskan selepas (ditambah kepada empat rakaat). Al-Qurtubi
menyatakan ia pendapat yang batil kerana kemungkinan pada waktu (disyariatkan solat) tersebut,
Aisyah tidak ada lagi. Hal ini kerana awal pensyariatan solat ketika peristiwa Isra’. Jika beliau sudah
hidup ketika itu, beliau masih belum mumayyiz atau masih belum cukup akal (untuk ditaklifkan dengan
perintah) kerana beliau masih kecil.*

Daripada hujah dia atas, al-Qurtubi tidak mengatakan secara jelas bahawa hadis Aisyah ini da’1f. Namun
beliau kelihatan mengisyaratkan hadis Aisyah ini tidak dapat diterima dan tidak boleh dibuat hujah. Hal
ini kerana permulaan beliau membincangkan pendapat-pendapat ulama untuk menjama’ hadis
berkenaan, beliau menggunakan kalimah rama (') bagi ulama yang hendak cuba menjama kan juga
hadis-hadis ini. Kaedah yang beliau guna dalam masalah ini ialah radd da 'if‘iaitu menolak riwayat yang
lemah atau menggunakan kaedah farjih iaitu menzarjih hadis dengan bilangan perawi yang ramai;*
sahabat-sahabat lain banyak riwayat secara jelas bahawa solat memang difardhukan sebanyak empat
rakaat.

[Kedua: Hadis yang bertentangan dengan hadis Iam]
AMg.wj\ quC MQ\) LJU OLCY\ cb}b wb cou\.d‘ uj‘ LUA,J\ J.as\ Ats J)A; ,ijwm\&@ sJ‘uxﬁ Jb‘oj;ﬁ d‘u"
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Dari Abi Hurairah katanya: “Aku mendengar Nabi SAW bersabda: Orang Yaman telah datang, hati
mereka lebih halus dan lebih lemah. Iman dan hikmah itu dimiliki oleh orang Yaman. Ketenangan
dimiliki penternak kambing, kesombongan dan keangkuhan dimiliki oleh orang yang bersuara lantang
di perkampungan yang menghadap matahari terbit.*

la dilihat bercanggah dengan hadis:

stedy aT s Sty g, 2ad g sy OB Bl ey e i Ao &0 0505 0606 G B 3 s e
Dari Jabir b. ‘Abd Allah katanya: Rasulullah SAW bersabda: “Kerasnya hati dan kasarnya tabiat itu ada
di timur, sedangkan iman ada dalam kalangan orang Hijaz”.%’
Perbincangan:
Berlaku pertentangan antara kedua-dua hadis yang telah disebut di atas. Persoalannya, adakah Nabi
SAW menyatakan kedua-dua tempat adalah sama? Maka tidak ada beza Yaman dan Hijaz atau
dimaksudkan percakapan Nabi SAW tersebut pada waktu yang berbeza?

Al-Qurtubi berpandangan bahawa ahli Yaman yang disebut di dalam hadis tersebut adalah orang yang
datang dari arah sana (kanan) dengan katanya: “Ini adalah isyarat yang dikeluarkan oleh Nabi SAW
ketika baginda di Tabuk yang terletak antaranya dengan Yaman ialah Makkah dan Madinah. Hal ini

4 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 2: 324.

4 Al-Suyiiti, Abii al-Fadl Jalal al-Din ‘Abd al-Rahman b. Abii Bakar b. Muhammad al-Syafi’1, (2004), Tadrib al-
Rawi f1 Sharh Taqrib al-Nawawi, Kaherah: Dar al-Hadis, 469.

46 Muslim, Sahth Muslim, no. hadis 189, 45.

47 Ibid, no. hadis 193, 45.
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selari dengan hadis dari Jabir: “al-Iman pada ahli Hijaz”. Maka yang dikehendaki dari ahli Yaman

tersebut ialah ahli Madinah dan seterusnya hingga ke permulaan (tanah) Yaman”.*

Melihat kepada kedua-dua syarah hadis tersebut. Para ulama termasuk al-Qurtubi tidak membuat
andaian salah satunya menasakhkan yang lain disebabkan tidak ada bukti yang jelas dari sudut tarikh
wurid hadis tersebut. Namun, mereka telah berusaha untuk menjama’ kedua-dua hadis tersebut agar
kedua-duanya terpakai dengan membawa sabab wurid hadis tersebut. Dalam masalah ini, al-Qurtubi
telah memilih jalan untuk melakukan jama’ bi bayan ikhtilaf al-Hal iaitu pengharmonian dengan
menjelaskan keadaan dan situasi kedua-dua hadis tersebut. Di mana hadis Abt Hurairah dinyatakan
bahawa Nabi SAW menyampaikan hadis itu ketika berada di tanah Tabuk. Maka ketika itu, Hijaz berada
di arah kanan dari Tabuk dan ia selari dengan hadis dari Jabir, maka telah hilang isykal dalam kedua-
dua hadis tersebut. Hal ini turut dinyatakan oleh Abtu ‘Ubaid dengan katanya: “Maksud di sini ialah
Makkah kerana Makkah daripada tanah Tihamah dan Tihamah adalah sebahagian dari tanah Yaman. la
juga boleh bermaksud Makkah dan Madinah kerana diriwayatkan bahawa Nabi SAW menyebut hadis
ini ketika berada di Tabuk dan ketika itu Makkah serta Madinah berada di antara Tabuk dan Yaman.
Disebabkan itu Nabi menunjukkan arah kanan. la seperti disebut Rukun Yamani (pada salah satu sisi
Ka’bah) yang menghadap ke arah kanan.*®

Contoh kedua:

el 5 e 880 81 5 st 8 1 Al s OF 51 Ly
Dari Salman dia berkata (bahawa) pernah dikatakan kel;adanya: “Kalian telah diajari oleh Nabi kalian
tentang segala hal, bahkan sampai urusan buang hajat”. Maka Yazid b. Salman berkata: “Benar, Nabi
telah melarang kami untuk menghadap arah kiblat ketika sedang buang air besar atau ketika kencing.

Baginda (juga telah melarang kami) untuk beristinja’ dengan tangan kanan, beristinja’ dengan batu yang
jumlahnya kurang dari tiga butir dan beristinja’ dengan tahi atau dengan tulang.>°

la dilihat bercanggah dengan hadis:
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Dari Ibn ‘Umar katanya: “Aku naik ke atas rumah saudaraku; Hafsah lalu aku melihat Rasulullah SAW

sedang duduk untuk gadha hajat (buang air besar), (dalam keadaan) menghadap negeri Syam dan

membelakangi kiblat. Pada riwayat lain: (Rasulullah SAW) berada dia atas dua batu sambil menghadap
Bait al-Maqdi s.>!

Perbincangan hadis:

Terdapat percanggahan antara dua hadis tersebut. Hadis pertama menyatakan Nabi SAW melarang
menghadap kiblat atau membelakanginya ketika membuang air manakala pada hadis kedua, sahabat
telah melihat Nabi SAW telah membelakangi kiblat ketika menunaikan hajat.

Dalam menyelesaikan hadis di atas, al-Qurtubi telah menjawab dengan mengatakan hadis riwayat 1bn
‘Umar telah mentakhsiskan hadis sebelumnya. Hal ini kerana hadis Ibn ‘Umar menceritakan Nabi SAW
melakukan sedemikian dalam keadaan tempat tertutup. Selain itu juga, terdapat sokongan hadis dari
Jabir yang mengatakan: “Rasulullah SAW telah melarang menghadap kiblat ketika kencing. Namun

48 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 237.

49 Abii ‘Ubaid, al-Qasim b. Sallam al-Harawi, (1964), Gharib al-Hadith 1i Ibn Sallam, India: Da’irah al-Ma’arif
al-Uthmaniyyah, 2: 161.

%0 Muslim, Sahth Muslim, no. hadis 606, 114.

51 1pbid, no. hadith 612, 115.
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aku melihat baginda menghadap (kiblat) setahun sebelum baginda wafat”.%? la telah disahih kan oleh
al-Bukhari.®

Dilihat di sini, bahawa al-Qurtubi menggunakan kaedah jama’ dengan mentakhsiskan antara hadis-
hadis berikut. laitu hadis Ibn ‘Umar mentakhsiskan hadis Salman r.a. Perkara ini dapat dilihat larangan
di dalam hadis Salman itu ketika berada di tempat lapang seperti padang pasir yang boleh mendatangkan
fitnah. Adapun perbuatan Nabi SAW yang menunaikan hajat membelakangi kiblat disebabkan baginda
berada di tempat yang tertutup. Namun perkara ini tidak dapat diterima sebahagian ulama lain. Mereka
berpendapat yang larangan menghadap kiblat untuk menunaikan hajat adalah secara mutlaq. Mereka
tidak menganggap hadis Ibn ‘Umar mentakhsiskan hadis sebelumnya. Selain itu, hal ini juga mungkin
disebabkan tidak sampai hadis ini kepada mereka. Antara golongan ini ialah Ahmad, Abu Thawr dan
Abi Hanifah dalam riwayat yang masyhur.>*

Contoh ketiga:
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Dari Abt Sa’id al-Khudri bahawa Rasulullah SAW pernah melalui rumah seorang sahabat Ansar.

Kemudian baginda menyuruh seseorang untuk memanggilnya. Sahabat tadi keluar sambil kepalanya

menitis (peluh). Baginda bertanya: “Mungkinkah kami yang menyebabkan kamu tergesa-gesa?”

Sahabat itu menjawab: “Benar wahai Rasulullah! Baginda bersabda: “Apabila engkau tergesa-gesa

sehingga kamu tidak mengeluarkan mani, maka kamu tidak wajib mandi tetapi hendaklah berwudhu’”.
Pada riwayat lain: Rasulullah SAW bersabda: “Air itu hanyalah kerana air”.%

la dilihat bercanggah dengan hadis:

e s ot &y 106 cp‘;ﬂj e Jo o o ARG 2

Dari Aisyah, dari Nabi SAW bersabda: “Apabila bertemu dua khitan maka wajib baginya mandi”.%®

Perbincangan hadis:

Hadis pertama Nabi SAW memerintahkan agar mandi wajib jika individu tersebut mengeluarkan mani
sahaja atau dengan jelas lagi pada riwayat lain baginda mengatakan mandi junub hanya kerana air mani.
Bercanggah dengan hadis kedua yang memerintahkan agar mandi junub apabila bertemu dua tempat
khitan walaupun tanpa disyaratkan keluar mani.

Al-Qurtubi menyebut hadis pertama adalah hukum pada zaman permulaan Islam yang kemudiannya
telah dinaskhkan. Hal ini dikuatkan dengan kata-kata Abii al-‘Ala’ b. al-Syakhkhir dan Abu Ishaq yang
menukil kata Ibn al-Qassar: “Para tabi’in dan selepasnya telah berijma’ untuk mendahulukan hadis
‘Apabila bertemu dua khitan (maka wajib baginya mandi)’.®>" Lalu diulas dengan lebih lanjut oleh al-
Qurtubt: “Jika telah sahih berlaku ijma’ selepas dari khilaf, maka khilaf tersebut digugurkan”.%®

52 Al-Tirmidhi, Abii ‘Isa Muhammad b. ‘Isa b. Siirah, (2011), Sunan al-Tirmidhi, tahgiq Muhammad Barbar,
Beirut: al-Maktabah al-° Asriah, Bab Apa yang Diringankan Daripada Perkara Tersebut, no. hadith 9, 12. Tirmidhi
berkata: “Hadith Hasan Gharib”.

53 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 516.

5 Ibid, 1: 516.

%5 Muslim, , Sahth Muslim, no. hadith 778, 137.

% |bn Hanbal, Ab@i ‘Abdullah Ahmad b. Muhammad Hanbal al-Syaibani, (2001), Musnad Ahmad, tahqiq Syu’aib
al-Arnaut, cet. 1, Beirut: Muassasah al-Risalah, no. hadith 26025, 43: 151.

57 Lihat Sa’di Abii Jib, (2011), Mawsi’at al-Ijma’ fi al-Figh al-Islami, cet.4, Damsyiq: Dar al-Fikr, 796.

%8 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 600.
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Didapati pandangan al-Qurtubi adalah sahth. Hal ini bermakna hadis pertama riwayat Aba Sa’id tadi
tidak terpakai kerana al-Qadi ‘Iyad juga ada menyebut: “Telah diriwayatkan, ‘Umar menggalakkan
manusia untuk meninggalkan hadis ‘Air itu hanyalah kerana air’.>® Kesimpulannya, al-Qurtubi telah
menggunakan kaedah nasakh dalam menyelesaikan masalah ini iaitu dengan menaskhkan hadis Aba
Sa’1d dengan hadis Aisyah setelah nyata berlaku sedemikian.

Contoh ketiga:
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il o G s s O s (i O 84 5 (e
Dari Aisyah beliau berkata: “Aku tidak pernah sama sekali melihat Rasulullah SAW melakukan solat
duha. Akan tetapi akulah yang sering melakukannya. Apabila Rasulullah SAW boleh meninggalkan
atau enggan mengerjakan sesuatu amal sedangkan baginda menyukainya, itu adalah tanda baginda
khuatir kalau amal itu diikuti oleh ramai orang dan menjadikan ia sebagai suatu kewajipan.

la dilihat bercanggah dengan hadis:
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Dari Mu’adhah katanya: Beliau bertanya kepada Aisyah: “Berapa rakaat Rasulullah SAW solat duha?”

Jawabnya: “Empat rakaat dan kadang-kadang ditambah seberapa suka”.%!

Perbincangan hadis:

Kedua-dua hadis bermasalah yang kedua-duanya berasal dari Aisyah r.a. Pada hadis pertama,
dinyatakan bahawa beliau tidak pernah melihat Rasulullah SAW mengerjakan solat duha iaitu penafian
yang mutlag baginda mengerjakannya. Sedangkan pada hadis kedua, berlawanan dengan hadis pertama
dengan menyatakan bahawa Nabi SAW telah melakukan solat duha sebanyak empat rakaat atau lebih
dan ia adalah pengesahan yang mutlag.

Al-Qurtubi membawa pelbagai pendapat ulama lain dalam menjama’ hadis untuk menyelesaikan
perkara ini.

1. Mereka berpendapat penafian Aisyah yang melihat Nabi SAW solat duha pada waktu
hadir (ketika Nabi di Madinah). Sebaliknya ia dilakukan Nabi SAW ketika baginda
sampai dari permusafiran. Hal ini sepertimana yang disebut di dalam hadis ‘Abdullah
b. Syaqiq®.

2. Pendapat dari al-Qadi ‘Iyad iaitu Aisyah telah menafikan solat duha yang biasa
dilakukan pada waktu itu dalam kalangan manusia sebanyak lapan rakaat.

3. Pendapat dari al-Qurtubi sendiri iaitu penafian yang dibuat oleh Aisyah (disebabkan)
manusia berkumpul pada waktu tersebut di masjid dan mengerjakan solat. Disebabkan
itu dikatakan perkara ini bid’ah oleh ‘Umar®? %

Solat duha tidak menjadi suatu perkara yang besar ketika zaman Rasulullah SAW kerana baginda
sendiri kadangkala meninggalkannya kerana dikhuatiri ia diwajibkan kepada seluruh umat Islam. Hal
ini dapat dilihat pada hadis pertama bahawa Aisyah mengatakan bahawa Nabi SAW tidak
mengerjakannya untuk tidak menyusahkan umatnya sedangkan Aisyah sendiri telah mengerjakan solat
duha pada waktu itu lagi. Namun selepas kewafatan baginda, para sahabat mula beriltizam
melakukannya kerana illah Nabi SAW meninggalkan itu sudah tiada kerana wahyu telah berhenti.
Terdapat beberapa sahabat yang tidak mengetahui tentang solat duha mungkin kerana

%9 Al-Qadi ‘Iyad, Abii al-Fadl ‘Iyad al-Yahsubi, (t.t), Ikmal al-Mu’lim Syarh Sahih Muslim, t.t.p: t.p., 2: 105.

0 Muslim, Sahth Muslim, no. hadith 1662, 255.

61 |bid, no. hadith 1663, 255.

62 <Aisyah pernah ditanya adakah nabi SAW menunaikan solat Duha? ‘Aisyah menjawab: “Tidak, melainkan
setibanya beliau dari permusafiran”. Lihat ibid, no. hadith 1660, 255.

8 Dinukilkan apa yang disebut sendiri oleh al-Qurtubi. Perkara ini telah dibetulkan oleh pentahqiq kitab yang
menyatakan Ibn ‘Umar yang telah berkata sedemikian.

5 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 2: 356-357.
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ketidaksungguhan baginda mengerjakan solat duha ketika hayatnya. Hal ini tidak dapat diterima dan
hadis yang sabit lebih banyak dan kesemuanya boleh dipercayai. Terdapat kaedah ithbat awla min nafi
iaitu pengesahan lebih didahulukan berbanding penafian, maka solat duha memang disunatkan sejak
dari zaman Rasulullah SAW lagi.

Menjadi permasalahan di atas disebabkan pengesahan dan penafian yang datang Aisyah r.a. sendiri.
Perkara ini telah diselesaikan oleh al-Qurtubi dengan menggunakan kaedah al-jama’ bi al-tasarruf fi
ahadi al-rarfain al-muta’aridin iaitu pengharmonian dengan menza 'wilkan salah satu nas yang
bercanggah kerana ada dalil lain yang menjelaskannya dan mengekalkan nas yang lain seperti zahirnya.
Beliau telah mensa 'wil hadis pertama yang menafikan Nabi SAW pernah solat duha dengan iltizam
tambahan raka’at yang melebihi empat raka’at dan dilakukan secara berjemaah.

Contoh keempat:
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Dari Aisyah katanya: “Matahari gerhana pada masa hidup Rasulullah SAW Lalu Rasulullah SAW
keluar menuju masjid. Baginda berdiri dan bertakbir sementara kaum muslimin membuat saf di
belakang baginda. Rasulullah SAW membaca (surah) yang panjang-Dari hadis Ibn ‘Abbas: Seperti
Surah al-Bagarat-Kemudian baginda bertakbir dan ruku’ yang cukup lama. Kemudian baginda
mengangkat kepala sambil mengucapkan (sl @iy Uy sxes (el 4l aan) Kemudian baginda berdiri dan
membaca bacaan panjang tetapi tidak sepanjang bacaan yang pertama. Kemudian baginda bertakbir dan
ruku’ cukup lama, tetapi kurang dari ruku’ yang pertama. Kemudian baginda mengucapkan ( (sl 4} gan
2all 5 W) s2ea), Kemudian baginda bersujud. Pada rakaat lain, baginda juga mengerjakan seperti itu
hingga baginda selesai menyelesaikan empat rakaat dan empat kali sujud. Sementara itu, matahari telah
muncul kembali sebelum baginda berpaling (selesai solat). Baginda lalu berdiri menyampaikan khutbah
kepada kaum muslimin. Baginda menyanjung Allah dengan pujian yang selayaknya. Kemudian baginda
bersabda: “Sesungguhnya matahari dan bulan adalah dua di antara tanda-tanda kebesaran Allah.
Keduanya tidak gerhana disebabkan kematian seseorang atau kerana hidupnya seseorang. Oleh sebab
itu, apabila kalian melihatnya, maka segeralah kalian menunaikan solat”. Baginda bersabda pula:
“Solatlah kalian hingga Allah melapangkan kalian”. Rasulullah SAW juga bersabda: “ Di tempatku ini,
aku melihat segala sesuatu yang telah dijanjikan untuk kalian, sehingga aku melihat diriku sendiri ingin
mengambil petikan syurga. Ketika kalian melihatku maju. Aku benar-benar melihat neraka Jahannam,
sebahagiannya menghancurkan sebahagian yang lain. Ketika kalian melihat aku mundur. Aku melihat
pula di dalam neraka itu ada Ibn Luhaiyyi yang suka melepaskan unta betina (dibiarkan pergi ke mana

sahaja lantaran sesuatu nazar)”.%

la dilihat bercanggah dengan hadis:

Wb os 4 sz b Lazs A (2 4 isiew et S oo s Sy Lo T e i % L eS\ 8F 2o oo o3 o cod oo
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8 Muslim, Sahth Muslim, no. hadtth 2091, 316.
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Pt Gl o S Jo 206 G 1, 5
Dari ‘Ubaid b. ‘Umair dari Aisyah: “Sesungguhnya gerhana matahari pada masa Rasullah SAW Lantas
baginda berdiri dengan sungguh-sungguh. Baginda berdiri, kemudian ruku’, kemudian berdiri lagi,
kemudian ruku’ lagi, kemudian berdiri lagi, kemudian ruku’ lagi. Dua rakaat dengan tiga ruku’ dan
empat sujud. Baginda selesai ketika matahari telah muncul kembali. Pada waktu ruku’, baginda
mengucapkan (S! 4) kemudian ruku’. Pada waktu mengangkat kepala baginda mengucapkan (4 pew
sxea (<)) Lalu baginda berdiri memuji Allah dan menyanjungnya. Kemudian baginda bersabda:
“Sesungguhnya matahari dan bulan tidaklah gerhana kerana kematian seseorang dan tidak pula kerana
hidupnya seseorang. Akan tetapi, keduanya termasuk tanda-tanda kebesaran Allah yang digunakan
Allah untuk menakuti para hambanya. Oleh sebab itu, apabila kalian melihat gerhana, maka berzikirlah
kalian kepada Allah sampai keduanya kelihatan kembali”.

Pada riwayat yang lain: (Aisyah) berkata: “Didirikan solat sebanyak enam rakaat dengan empat kali
sujud”.%®

Juga dengan hadis:
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Dari Ibn ‘Abbas katanya: “Rasulullah SAW telah mendirikan solat ketika berlakunya gerhana matahari
sebanyak lapan rakaat dengan empat kali sujud”. Dari ‘Ali sama juga seperti ini.
Pada riwayat lain: (Baginda SAW) membaca (surah al-Qur’an), kemudian ruku’, kemudian baca,
kemudian ruku’, kemudian baca, kemudian ruku’, kemudian baca, kemudian ruku’, kemudian sujud.
Katanya: (rakaat) lain juga sepertinya.’

Perbincangan hadis:

Hadis-hadis di atas jelas bercanggah antara satu sama lain iaitu pada hadis pertama dinyatakan Nabi
SAW telah menunaikan solat kusuf dua rakaat dan pada setiap rakaat terdapat dua kali ruku’. Namun
pada hadis kedua dan ketiga ia bercanggah kerana sebuah hadis menyatakan terdapat tiga kali ruku’
pada setiap rakaat dan empat kali ruku’ pada rakaat yang lain. Tidak boleh dikatakan satu hadis
menaskhkan hadis yang lain dalam menyelesaikan isu percanggahan ini kerana Allah SWT telah
menetapkan bahawa gerhana matahari hanya terjadi sekali sahaja di zaman Nabi SAW®E. Zahir pada
setiap hadis berkenaan tidak boleh dijama kan kerana perbezaan angka yang bersifat qat’1.

Al-Qurtubi tidak mengulas panjang tentang permasalahan ini. Cukup sekadar al-Qurtubi memetik kata
Abii ‘Umar Ibn ‘Abd al-Bar dalam menyelesaikan masalah ini dengan menyatakan: “(Hadis Aisyah)
yang menyebut solat dua rakaat ialah asak ma fi hadha al-bab dan riwayat-riwayat yang bercanggah
selainnya terdapat (‘illah) kecacatan (yang menyebabkan) ia lemah”.%°

Perkara ini telah menjadi khilaf dalam kalangan ulama dari dahulu sehingga kini. Pelbagai pandangan
mereka dalam menerima hadis-hadis berkenaan. Ada segelintir ulama yang cuba menjama’ hadis-hadis
berkenaan disebabkan berbeza waktu. Hal ini seperti yang dilakukan oleh 1bn Hazim dalam usahanya
mengharmonikan kesemua nas-nas yang bercanggah.”® Namun pengkaji melihat kebanyakan ulama
terdahulu kurang menerima pandangan untuk menjama’kan hadis berkenaan kerana mereka
menganggap ia berlaku pada waktu yang sama iaitu ketika anak Nabi SAW; Ibrahim meninggal dunia.
Kebanyakan ulama turut memilih jalan rfarjih dalam menyelesaikan permasalahan ini yang turut
digunapakai oleh al-Qurtubi. Hal ini kerana beliau menyokong pandangan Abii ‘Umar dengan memetik

% 1bid, no. hadith 2096, 317.

57 1bid, no. hadith 2111 dan 2112, 320.

8 Al-Albani, Abil ‘Abd al-Rahman Muhammad Nasir al-Din b. al-Haj Niih, (t.t), Tamam al-Minnah fi al-Ta’liq
‘ala Figh al-Sunnabh, cet. 5, t.t.p: Dar al-Rayah, 263.

8 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 2: 551-552.

0 Lihat Ibn Hazim, Abii Muhammad ‘Ali b. Ahmad b. Sa’id b. Hazim al-Andaliis1,(t.t), al-Muhalla, Beirut: Dar
al-Fikr li al-Tiba’at wa al-Nasyr wa Tauz1’, 5: 100-101.
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kata-katanya. Dalam masa yang sama juga al-Qurtubi telah menempelak dakwaan yang menyatakan
berlaku perbezaan hadis tersebut disebabkan panjang atau pendeknya tempoh berlaku gerhana tersebut.
Oleh yang demikian, al-QurtubT telah menggunakan kaedah tarj7 h perawi yang lebih dipercayai dalam
periwayatannya dalam menyelesaikan isu ini. la dengan mendahulukan hadis Aisyah yang mengatakan
solat kusuf dua rakaat berbanding nas-nas lain. Hal ini kerana hadis yang menyebut terdapat tiga kali
ruku’ untuk satu rakaat terdapat kecacatan pada sanad seperti yang dihukum syadh oleh al-Albani
dengan mengatakan: “Hadis tiga kali ruku’ syadh”.”* Bagi hadis riwayat yang menyebut empat kali
ruku’ dihukum munkar oleh al-Albani.”? Maka, dilihat ‘i//ah yang dikatakan terdapat dalam hadis-hadis
berkenaan adalah pada sanadnya.

Contoh kelima:
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Dari Talhah b. ‘Ubaidillah r.a. katanya: “Datang seorang lelaki kepada Rasulullah SAW dari penduduk
daerah Najd dengan keadaan berdebu kepalanya. Kami dengar bunyi suaranya, namun kami tidak
mengerti apa yang diucapkan olehnya. Lantas dia mendekati Rasulullah SAW Beliau bertanyakan
mengenai Islam. Rasulullah SAW menjawab: “Solat lima waktu sehari semalam”. Beliau bertanya lagi:
“Adakah kewajipan saya selainnya?”” Jawab Nabi SAW: “Tidak, kecuali engkau menambah dengan rela
hati berpuasa di bulan Ramadan”. Beliau bertanya lagi: “Adakah kewajipan saya selainnya?” Jawab
Nabi SAW: “Tidak, kecuali engkau menambah dengan rela hati”. Rasulullah SAW menyebut pula
mengenai zakat. Beliau bertanya lagi: “Adakah kewajipan saya selainnya?” Jawab Nabi SAW: “Tidak,
kecuali engkau menambah dengan rela hati”. (Talhah) berkata: Setelah itu, lelaki tersebut berangkat
sambil mengucapkan: “ Demi Allah, saya tidak akan menambah lebih dari ini dan tidak akan
menguranginya”. Rasulullah SAW bersabda: “Dia beruntung jika benar (sebagaimana beliau ucapkan).

Pada riwayat lain, “Demi bapanya, dia beruntung jika benar” atau “Demi bapanya, dia akan masuk
syurga jika benar”.”

la dilihat bercanggah dengan hadis:
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Dari Ibn ‘Umar r.a. berkata: Nabi SAW telah bersabda: “Janganlah kamu bersumpah dengan nama

bapa-bapa kamu. Barangsiapa yang ingin bersumpah, hendakalah bersumpah dengan nama Allah
SWT>.™

Perbincangan hadis:
Terdapat dua kemusykilan di dalam hadis yang awal.

1) Hadis ini menceritakan bahawa Nabi SAW telah mengesahkan kebahagian seorang lelaki™
tanpa disebut kesemua kewajipan dan larangan. la juga tidak disebut perkara-perkara yang
sunat. Perkara yang paling utama sekali ialah tidak disebut mengenai syahadah dan
kewajipan haji. Hal ini mewujudkan kesamaran kerana adakah seorang Muslim akan

L Al-Albani, Abi ‘Abd al-Rahman Muhammad Nasir al-Din b. al-Haj Nih, (t.t), Da’if Abi Dawud, t.t.p: t.p, 1
112.

2 lbid, 1: 114.

3 Muslim, Sahih Muslim, no. hadith 100, 31. Pertambahan lafaz ‘wa abihi’ terdapat di dalam Muslim; no. hadith
101.

4 Al-Bukhari, Abii ‘Abdullah Muhammad b. Isma’il al-Ju’fi, (1999), Sahih al-Bukhari, Riyadh: Dar al-Salam,
Bab Soalan Mengenai Nama-nama Allah dan Memohon Perlindungan Darinya, no. hadith 7401, 1273.

75 la dijelaskan oleh al-Qurtubi, lelaki tersebut bernama Dimam b. Tha’labah mengikut riwayat dari al-Bukhari.
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mendapat kebahagian dengan beberapa perkara yang diwasiatkan oleh Nabi SAW ini
sahaja dan bagaimana dengan kewajipan-kewajipan lain?

2) Di dalam hadis kedua, terdapat larangan jelas akan larangan bersumpah selain dari nama
Allah SWT Sedangkan pada hadis pertama secara zahirnya Nabi SAW telah bersumpah
dengan nama bapa lelaki tersebut. Hal ini menunjukkan terdapat pertentangan antara
kedua-dua hadis ini.

Kemusykilan pertama:

Al-Qurtubi telah menta 'wil lafaz Aflaka in Sadaq (éx= o) =), Hal ini kerana dari lafaz ini, boleh
dianggap tidak perlu ditambah amalan sunat dan kewajipan-kewajipan lain. Al-Qurtubi menyatakan
maksud (lelaki tersebut) ialah beliau tidak akan menukar perkara fardu yang telah diwasiatkan
kepadanya iaitu dengan tambahan atau pengurangan (seperti menyatakan puasa selama dua bulan). Hal
ini kerana tidak sah untuk (lelaki tersebut) berkata: “Aku tidak akan menambah apa-apa pun dari perkara
fardu yang telah disebut sama ada dari perkara sunat atau fardu yang lain”. (Jika lelaki tersebut)
menyatakan sedemikian ia adalah sesuatu yang munkar dan Nabi SAW tidak akan berdiam mengenai
(perkara tersebut).”® Bagi permasalahan haji pula, dilihat akan ketidakmampuan lelaki tersebut untuk
mengerjakannya disebabkan beliau tidak mampu. Selain itu, al-Qurtubi mengandaikan dua sebab lagi
iaitu kerana kewajipan haji bersifat al-tarakhi atau kemungkinan juga ia berlaku sebelum difardhukan
haji.”

Al-Qurtubi dilihat telah memilih jalan ta'wil bagi menguatkan jaminan Nabi SAW bahawa lelaki
tersebut berjaya jika mengikuti wasiat Nabi SAW kepadanya. laitu memalingkan maksud sebenar hadis
kepada maksud lain yang lebih sesuai dengan kehendak teks tersebut. Perkara ini senada dengan lbn
Battal dengan katanya: “Kemungkinan ia bermaksud untuk al-Ta ’kid iaitu penegasan untuk (orang yang
bertanya) menjaga pelaksanaan perkara-perkara fardhu yang telah disebut (oleh baginda) tanpa sedikit
pengurangan pun dari batasannya”.”® Selain itu juga, al-* Aini turut menta 'wil dengan membawa maksud
lelaki tersebut menjadi utusan dari kaumnya untuk bertanyakan soalan kepada Nabi SAW Sejurus
mendengar jawapan Nabi SAW beliau bersumpah untuk tidak menambah atau mengurangi wasiat Nabi
SAW kepadanya dan perkara itu disampaikan kepada kaumnya.” Bagi permasalahan tidak sebut
mengenai kewajipan haji pula, al-Qurtubl membuat andaian sahaja kerana tidak dapat dipastikan tarikh
sebenar hadis tersebut disampaikan.

Kemusykilan kedua:

Al-Qurtubl menerima periwayatan hadis ini dengan menyebut andaian sesetengah pihak bahawa
berlaku taskif®® yang tertukar kepada wallahi (4/5). Dakwaan ini ditolak oleh beliau kerana beliau
enggan menolak periwayatan oleh seorang perawi thigah. Beliau telah menyelesaikannya dengan dua
kemungkinan iaitu ia disebut sebelum wujud nas yang melarang (dalam hadis kedua yang telah disebut)
dan kedua, ia berlaku kerana kebiasaan adat pada orang Arab yang menyebutnya dan tidak bertujuan
untuk bersumpah.®

Keputusan al-Qurtubi untuk tidak menolak periwayatan tersebut dengan menyatakan ia tashif adalah
lebih baik. Beliau memilih untuk menza 'wil dari percakapan Nabi SAW dari menolak periwayatan ini
dari menganggap ia adalah hadis yang syadh seperti al-Albani yang memasukkan riwayat ini di dalam

6 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 159.

" Ibid, 1: 158.

8 |bn Battal, Abii al-Hasan ‘Ali b. Khalaf b. ‘Abd al-Malik, (2000), Syarah Sahih al-Bukhari li Ibn Battal, tahqiq
Abl Tamim Yasir b. Ibrahim, cet. 2, Riyadh: Maktabah al-Rusyd, 1: 105.

8 Al-‘Aini, Abi Muhammad Mahmiid b. Ahmad b. Musa al-Hanafi, (t.t), ‘Umdah al-Qari Syarh Sahih al-Bukhari,
Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-‘Arabi, 1: 123.

8 perubahan kalimah pada hadith kepada kalimah lain yang disampaikan oleh perawi thiqat sama ada secara lafaz
atau makna. Lihat Tahhan, Mahmiid al-Tahhan, (2004), Taysir Mustalah al-Hadith, cet. 10, Riyadh: Maktabah al-
Ma’arif IT al-Nasyr wa al-Tauz’, 144.

81 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 160-161.
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kitab Silsilah al-Ahadis al-Da’ifah wa al-Maudu’ah wa Atharuha al-Sayyi’ fI al-Ummah.® Perkara ini
turut diulas oleh Ibn Hajar dengan 7a 'wil. Beliau mengatakan ia adalah satu bentuk kata penyembunyian
nama Tuhan seolah-olah baginda berkata: “Demi Tuhan bapanya”

[Ketiga: Hadis yang bertentangan sejarah]
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Dari Abii Dhar katanya: “Aku bertanya kepada Rasulullah SAW mengenai masjid yang terawal dibina
atas dunia ini?” Baginda menjawab: “Al-Masjid al-Haram”. Aku bertanya lagi: “Kemudian apa?”
Baginda menjawab: “Al-Masjid al-Agsa”. Aku bertanya: “Berapa jarak (waktu) antara keduanya?”
Baginda bersabda: “40 tahun. Telah dijadikan bumi ini sebagai masjid untuk kamu, jika kamu hendak
solat, tunaikanlah.”®*
Perbincangan:
Hadis ini menjadi musykil kerana ia menyatakan bahawa masjid yang terawal dibina di atas muka bumi
ini al-Masjid al-Haram yang telah dibina oleh Nabi Ibrahim a.s sepertimana yang terkandung dalam al-
Qur’an: ‘Dan (ingatlah) ketika Nabi Ibrahim bersama-sama Nabi [sma’il meninggikan binaan asas-asas
(tapak) Baitullah (Ka’abah) itu’%, Kemudian masjid kedua yang dibangunkan ialah al-Masjid al-Agsa
yang telah dibina oleh Nabi Sulaiman a.s sepertimana yang terkandung di dalam riwayat al-Nasa’1®°.
Sedangkan kedua-dua mereka mempunyai jarak yang sangat jauh. Para ahli sejarawan telah menyatakan
ia melebihi 1000 tahun sedangkan di dalam hadis hanya menyatakan kedua-duanya berbeza selama 40
tahun sahaja. Maka, wujud permasalahan ini kerana mustahil Nabi Sulaiman a.s hidup dalam tempoh
yang dekat dengan Nabi Ibrahim a.s dan ia seolah-olah bercanggah dengan riwayat sejarah yang lebih
sahth.

Dalam permasalahan ini, al-Qurtubi menyatakan ayat al-Qur’an (dari surah al-Bagarah) dan hadis-hadis
(dari sunan Nasa’1) sebelum ini bukan hendak menunjukkan binaan-binaan tersebut dimulakan oleh
Nabi Ibrahim a.s dan Nabi Sulaiman a.s. Bahkan ia bertujuan menunjukkan kepada kedua-dua Nabi
tersebutlah yang memperbaharui asas pembinaan (masjid) tersebut. Hal ini kerana diriwayatkan orang
yang paling awal meletakkan binaan Baitullah ialah Nabi Adam a.s. Maka, (berkemungkinan) orang
lain dari anak-anak mereka (Nabi Adam a.s) yang telah membina Bait al-Magqdis selepas 40 tahun.®’

Melihat kepada penyelesaian al-Qurtubi, beliau telah memilih jalan ta’'wil dalam menyelesaikan
permasalahan ini. Hal ini kerana beliau telah melarikan maksud sebenar hadis tersebut yang terdapat di
dalam matan yang dikehendaki tersebut. Namun beliau mempunyai sokongan dalil lain yang dapat
menguatkan ta ‘'wilannya kerana diriwayatkan bahawa Nabi Adam a.s orang pertama yang meletakkan
tapak pembinaan masjid al-Haram.88

82 Al-Albani, Abii ‘Abd al-Rahman Muhammad NaSir al-Din b. al-Haj Niih, (1992), Silsilat al-Ahadith al-Da’ifah
wa al-Mawd@’ah wa Atharuha al-Sayyi’ fl al-Ummabh, Riyadh: Dar al-Ma’arif, 10: 756.

8 1bn Hajar al-‘Asqalani, Abii al-Fadl Ahmad b. Ali b. Muhammad b. Ahmad b. Hajar, (1998), Fath al-Bari bi
Syarh Sahth al-Bukhari, tahqiq ‘Abd al-‘Aziz b. ‘Abdullah b. Baz, Kaherah: Dar al-Hadith, 11: 530.

84 Muslim, Sahih Muslim, no. hadis 1162, 189.

8 Surah al-Bagarah, ayat 127.

8 ihat Abii ‘Abd al-Rahman Ahmad bin Shu’aib bin ‘Alf bin Sinan bin Dinar al-Nasa’1, “Sunan al-Nasa’1,” ed.
‘Abd al-Ghani Masti, Beirut: al-Maktabah al-°Asriyyah, 2010, Bab Kelebihan Masjid al-Agsa dan Solat Di
Dalamnya, no. hadis 695, 115.

87 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 2: 115.

8 Al-Qa’adi, ‘Al Ahmad Yahya, (2008), Ahkam wa Khasais al-Haramain al-Makki wa al-Madan fi al-Figh al-
Islami Dirasat Mugaranah, Beirut: Muassasat al-Rayyan, 1: 63-71.
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[Keempat: Hadis yang bertentangan dengan ijma dan amal Ahl Madinah]
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RENISTAIGUS I FIASXE T
Dari Tariq b. Syihab katanya: Orang yang pertama berkhutbah pada hari raya sebelum solat al-‘id adalah
Marwan. Ada seseorang yang berdiri mengatakan: “Solat (al-‘Id) itu sebelum khutbah”. (Marwan)
menjawab: “Telah ditinggalkan apa yang ada di sana”. Abu Said berkata: “Orang ini benar-benar telah
melaksanakan kewajipannya. Aku pernah mendengar Rasulullah SAW bersabda: “Barangsiapa di
antara kalian melihat kemungkaran (hal yang keji, buruk), maka hendaklah ia mengubah kemungkaran
itu dengan tangannya. Jika tidak mampu, maka dengan lisannya. Kalau tidak sanggup, maka dengan

hatinya. Dan itu adalah selemah-lemah iman”.”®°
Perbincangan hadis:

Hadis ini telah bercanggah dengan ijma’ para ulama dan ia juga bercanggah dengan amal ahli Madinah.
Hal ini sepertimana disebut di dalam kitab al-Igna’ fi Masail al-Ijma’: “Mendahulukan solat sebelum
khutbah pada dua hari raya tidak ada percanggahan di antara ulama muslimin”.*® Bagi amal ahli
Madinah yang mendahulukan solat sebelum khutbah®’. Namun bagi al-Qurtubi ia berselisih dengan
amal ahli Madinah.

Beliau memberi komentar dengan katanya: “Hadis ini yang paling sahih dalam meriwayatkan
(perbuatan) mendahulukan khutbah dahulu sebelum solat”. Disambung lagi selepas itu: “Amat jauh
untuk mensahihkan perkara ini kerana para sahabat menyaksikan Rasulullah SAW dan mereka turut
bersolat bersama baginda dalam solat al-‘Id yang berulang kali. Namun yang sahih diriwayatkan dari
Nabi dan mutawatir di sisi ahli Madinah ialah mendahulukan solat sebelum khutbah”.%2

Dalam permasalahan ini, al-Qurtubi telah menggunakan kaedah tarjiih amal ahli Madinah berbanding
nas hadis. Hal ini jika perkara ini benar, sudah tentu ahli Madinah akan mengetahui bahawa solat ‘Id
akan didirikan selepas khutbah ‘Id. Namun selepas diketahui tidak seorangpun dari penduduk Madinah
ketika itu yang mengetahui hadis ini, beliau telah memilih untuk mentar;jiz amal ahli Madinah
berbanding hadis tersebut.

[Kelima: Hadis yang wujud kesamaran pada matan hadis]
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Dari Abu Hurairah katanya: Kami sedang bersama Rasulullah SAW dalam suatu perjalanan. Kaum
muslimin ketika itu sudah kehabisan bekalan sehingga mereka hendak menyembelih sebahagian unta
pembawa barang. Lantas ‘Umar berkata: “Wahai Rasulullah! Jika engkau mengumpulkan bekalan dari
orang-orang yang masih tinggal ini, kemudian engkau berdoa kepada Allah atas bekalan itu”.
Rasulullah melaksanakan (saranan ‘Umar tersebut). Lalu datanglah orang yang memiliki gandum
datang dengan gandumnya, pemilik kurma dengan kurmanya, (mujahid menambah) pemilik biji dengan
bijiannya. Lantas aku bertanya: “Apa yang mereka buat dengan biji itu?” Aku berkata (mujahid):

“Mereka menghisapnya dan mereka minum air pada biji tersebut”. Kemudian Rasulullah
mendoakannya sehingga penuh bekalan kaum itu. Pada saat itulah Rasulullah bersabda: “Aku bersaksi

8 Muslim, Sahih Muslim, no. hadis 177, 44.

% Ibn Qattan al-Fasi, Abii al-Hasan ‘Ali, (2003), al-Iqna’ fi Masail al-Ijma’, tahqiq Fariiq Hammadah, cet. 1,
Damsyiq: Dar al-Qalam, 2: 547.

% Al-Nafrawi, Ahmad b. Ghanim b. Salim, (t.t), al-Fawakih al-Duwani ‘ala Risalat Ibn Abi Zaid al-Qirwani,
tahqiq Reda Farhat, t.t.p: Maktabah al-Thaqafah al-Diniah, 2:. 660.

9 Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 232.
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bahawa tiada Tuhan melainkan Allah dan aku adalah utusan Allah. Seseorang yang bertemu dengan

Allah membawa dua syahadah ini tanpa keraguan pasti akan masuk syurga”.%

Perbincangan hadis:

Hadis ini menunjukkan bahawa seorang hamba yang meyakini dua kalimah syahadah boleh masuk
syurga. Bagaimana pula seorang hamba yang melakukan dosa besar dalam masa yang sama meyakini
dua kalimah syahadah tersebut? Sedangkan terdapat banyak hadis sahih yang lain menyatakan orang
beriman ini dimasukkan ke dalam neraka kemudian dikeluarkan dengan syafaat atau dengan cara yang
lain.

Al-Qurtubi tidak menerima hadis ini secara zahir. Sebelum itu, beliau bersetuju bahawa tidak dinafikan
bagi setiap hamba yang meyakini dua kalimah syahadah akan masuk syurga jika tidak ada dosa-dosa
besar. Namun demikian, jika seorang hamba, meyakini dua kalimah syahadah dalam masa yang sama
membuat tidak sempat bertaubat selepas membuat dosa besar, itu urusan beliau dengan Allah SWT
kerana Allah SWT boleh mengampunkan dosa orang berbuat maksiat selagi tidak syirik kepadanya.®*

Al-Qurtubl memahami nas hadis dengan dua penta "wilan.

1. Lafaz ini dikehendaki dengan maksud khusus kepada sesiapa yang dikehendaki oleh
Allah SWT memberi keampunan kepadanya lantaran dosa besar yang dibuat oleh
mereka. Walau seorang hamba itu tidak bertaubat, mereka boleh terus dimasukkan ke
dalam syurga. Hal ini kerana firman Allah SWT yang bermaksud: ‘dan akan
mengampuni dosa selain itu bagi sesiapa yang dikehendakinya’.%

2. Orang yang berbuat dosa dan tidak sempat untuk bertaubat akan masuk ke syurga
walau apapun selagi meyakini dua kalimah syahadah selepas keluar daripada neraka.

Maka dilihat, al-Qurtubi telah memilih jalan fa 'wil dalam menjama kan antara ayat al-Qur’an dan hadis
berikut. laitu dengan mengekalkan maksud nas al-Qur’an dan menta "wi/ maksud hadis berikut. Namun
demikian, al-Qurtubi tidak memilih penta 'wilan yang baik antara kedua-duanya. Beliau hanya
menyerahkan kepada pembaca untuk memilih za 'wilan manakah yang sesuai dan boleh digunapakai.
Sesungguhnya Allah SWT berhak memasukkan sesiapa ke dalam syurga dengan limpahan rahmatnya
dan berhak juga memasukkan sesiapa ke dalam nerakanya.

KESIMPULAN

Al-Qurtubt bukanlah suatu nama yang asing lagi di dalam ilmu hadis. Ketokohan dan kepakaran beliau
telah diperakui oleh ulama sezaman dengan beliau dan juga ulama terkemudian dengan menjadikan
beliau sebagai rujukan bagi memahami teks-teks hadis Rasulullah SAW Ketajaman fikiran al-Qurtubi
di dalam bidang figh juga khususnya di dalam madhhab Malik1 telah memberi nilai tambah dalam
penghasilan kitab al-Mufhim sebagai kitab besar beliau yang telah dihasilkan.

Melalui analisis terhadap hadis-hadis terpilih ini, didapati terdapat hadis yang dilihat mempunyai
pertentangan sama ada dengan ayat al-Quran atau bertentangan dengan hadis yang lain atau
bertentangan dengan sejarah atau bertentangan dengan ijma’ dan amal ahl Madinah atau hadis yang
wujud kesamaran pada matan hadis itu sendiri. Kesemua ini telah dijawab oleh al-Qurtubi dengan
menggunakan kaedah jumhur ulama iaitu pertamanya akan radd al-da 7f. Jika kedua-dua nas tersebut
sahth, maka beliau akan menjama’kan hadis tersebut sebolehnya sama ada dijama’ melalui
menerangkan hal sebenar hadis tersebut atau jama’ dengan mentakhszskan salah satu nas atau jama’
dengan melihat sabab al-wuriid hadis atau jama’ dengan menta’wil hadis yang dilihat bercanggah
tersebut.

9 Muslim, Sahth Muslim, no. hadis 138, 37.

% Lihat al-Qur’an surah al-Nisa’, ayat 48.

% Surah al-Nisa’, ayat 48.

% Abu al-*Abbas al-Qurtubi, al-Mufhim Li-Ma Asykal min Talkhis Kitab Muslim, 1: 200.
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Jika tidak dapat dijama’ kedua-dua nas tersebut maka beliau akan melihat kepada hadis tersebut jika
salah satunya sudah dinasakhkan. Akhirnya, al-Qurtubi akan menggunakan kaedah farjih jika tidak
dapat dijama’ atau dinasakhkan. Antara kaedah zarjih yang digunakan oleh beliau ialah tarjih amal ahl
Madinah, tarjih hadis lain disebabkan bilangan perawi yang lebih ramai atau tarjih berdasarkan perawi
yang lebih dipercayai. Hasil analisis pada bab yang terhad ini, tidak didapati wujud pendirian al-Qurtubi
yang bertawaqquf terhadap percanggahan hadis yang wujud pada zahirnya akan tetapi terdapat hadis
yang al-Qurtubi sekadar membawa kepelbagaian pendapat dan menyerahkan kepada pembaca untuk
mengambil pendapat yang lebih sesuai bagi mereka
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