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Scholars have different opinions on the function of weak hadith in the construction
of law. Thus, the question about its usage in determining the meaning of a hadith
arises. This is due to the existence of an agreed method that explains a hadith based
on relevant hadiths. This study will look at the practice of authoritative sources of
commentaries books in understanding every matter that is attributed to the Prophet
SAW. It used a qualitative approach with the methodology of content analysis. The
findings show that the usage of weak hadith at least plays two roles. First, the weak
hadith serves to weight one of many conflicting hadith's meaning along with other
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Islamic legal text. Secondly, it becomes evidence for a meaning that has probability
or iktimal in a hadith that it may convey. There are three conditions that have been
set for the hadiths that can be used. First, it cannot be categorized as very weak.
Second, the meanings of the hadith are stated by other evidence. Third, the
meaning of the hadith does not contradict the hadith that is in a higher status.

Kata Kunci: Weak Hadith, Very Weak Hadith, Hadith Commentaries, Hadith
Commentary Books.

PENDAHULUAN

Hadis daif atau lemah adalah hadis yang tidak mencapai tahap hadis-hadis yang boleh diterima sebagai
hujah (magbil). Terdapat empat jenis hadis magbil iaitu: (1) Sahih atau Sahih Lizatiht; (2) Sahih
Ligayriht; (3) Hasan atau Hasan Lizatih1 dan (4) Hasan Ligayrihi. Kedudukannya dalam pensyariatan
hukum menjadi perdebatan di kalangan sarjana. Terdapat beberapa pandangan di mana ada yang
melarang secara mutlak, ada yang mengharuskan secara mutlak dan ada yang mengharuskan secara
bersyarat.

Pada masa yang sama, kaedah utama dalam menentukan makna sesuatu hadis ialah menghuraikannya
berpandukan kepada hadis-hadis yang berkaitan. Oleh itu, timbul persoalan samada hadis daif boleh
berperanan bagi tujuan tersebut. Artikel ini akan melihat praktik yang dilakukan oleh kitab-kitab syarah
yang merupakan sumber primer yang berautoriti dalam memahami hadis.

Kajian ini menggunakan metode kualitatif dari jenis analisis kandungan. Sumber-sumber yang
merangkumi Kitab-kitab syarah mahu pun kitab-kitab hadis akan dianalisis. Contoh-contoh akan
dikemukakan sebagai bukti dapatan yang ditemui.

APAKAH MAKSUD HADIS DAIF?

Untuk memahami hadis daif, perlu dijelaskan terlebih dahulu berkenaan hadis Magbil. Dari sudut
istilah, ia membawa erti hadis yang boleh diterima sebagai hujah. Terdapat empat jenis hadis Magbil
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iaitu: (1) Sahih atau Sahih Lizatiht; (2) Sahih Ligayrihi; (3) Hasan atau Hasan Lizatiht dan (4) Hasan
Ligayrihi (al-Suyuti, 2005).

1. Sahih atau Sahih Lizatihi.

Hadis sahih mesti memenuhi lima syarat iaitu (1) Sanad Bersambung; (2) Perawi Yang ‘adil; (3) Perawi
Yang Dabit; (4) Tidak Mengandungi Sudiid dan (5) Tidak Mengandungi ‘Z/lak (Mahmiid al-Tahhan
2011).

Sanad yang bersambung merujuk kepada rantaian perawi yang bermula daripada perawi yang
meriwayatkan sesuatu hadis sehingga sampai kepada Nabi SAW. Jika perawi tersebut adalah generasi
Tabi* Tabi in, sekurang-kurangnya mestilah dia mengambil hadis daripada guru di kalangan Tabi ‘in.
Tabi ‘in itu pula mengambilnya daripada Sahabat dan seterusnya Nabi SAW (Mahmid al-Tahhan 2011).

Perawi yang ‘adil adalah perawi yang boleh dipercayai. Terdapat lima syarat yang telah digariskan.
Perkara tersebut ialah Islam, baligh, berakal, tidak fasik yang bermaksud tidak melakukan dosa besar
dan tidak berterusan melakukan dosa kecil dan yang terakhir ialah tidak mencemari kesopanan dan
kesusilaan (Junayd, 2006).

Perawi yang dabit adalah perawi yang menjaga hadis yang diambil daripada gurunya dengan baik. Jika
dia menghafal, maka ingatannya mestilah baik. Jika dia mengambilnya daripada tulisan maka dia
dikehendaki menjaga buku atau helaiannya (‘Abd al-Karim al-Hudayr, 2004).

Sudiid ialah riwayat seseorang perawi yang thigat bercanggah dengan perawi yang lebih thigat dan lebih
dabit. Sebagai contoh, terdapat lima orang murid mendengar satu hadis daripada seorang guru. Matan
yang diriwayatkan oleh seorang murid bercanggah sama sekali dengan matan yang diriwayatkan oleh
rakan-rakannya. Dalam masa yang sama, empat orang rakan-rakannya lebih thigat dan lebih dabit
daripada dirinya dan bilangan mereka juga lebih ramai (Mahmid al-Tahhan 2011).

‘lllah dari sudut bahasa bermaksud kecacatan. Dari sudut istilah, ia ditakrifkan sebagai ‘sebab yang
samar-samar lagi tersembunyi yang merosakkan kesahihan hadis sedangkan secara zahir hadis tersebut
terselamat daripadanya’ (Mustafa Aba Zayd Mahmiad 2013).

Terdapat dua elemen untuk membolehkan sesuatu kesalahan itu menjadi ‘illak iaitu tersembunyi dan
merosakkan kesahihan hadis. Apabila kesalahan itu berada di dalam hadis yang sanadnya terdiri
daripada perawi-perawi thigat maka ia dikira sebagai tersembunyi. Ini kerana orang ramai akan
berpegang dengan perawi seumpama ini sekaligus menimbulkan kesamaran khususnya imam-imam
besar seperti al-Zuhri, Imam Malik dan sebagainya. Elemen merosakkan kesahihan diletakkan kerana
terdapat kesalahan yang tidak mencapai tahap menjejaskan kedudukan hadis dan melemahkannya.
Contohnya, percanggahan pada nama Sahabat. Perkara ini tidak merosakkan hadis kerana ia tidak
mengeluarkan perawi itu daripada kategori Sahabat yang mana kesemua Sahabat disifatkan sebagai
‘adil (Mustafa Abu Zayd, 2013).

2. Sahih Ligayrihi.

Hadis Sahih Ligayriht adalah Hadis Hasan atau Hasan Lizatih1 yang mempunyai sanad lain yang sama
taraf dengannya atau lebih kuat sebagai sokongan dan penguat (al- ‘4did) (Hasan al-Ahdal 1999).

3. Hasan atau Hasan Lizatihi.

Syarat Hadis Hasan atau Hasan Lizatihi adalah seperti mana Hadis Sahih kecuali pada kedabitan perawi
iaitu keadaan yang melibatkan syarat yang ketiga. Bagi Hadis Sahih, kedabitan perawi mesti berada
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pada tahap yang baik dan sempurna. Jika kedabitan seseorang perawi sedikit terkurang maka hadis
tersebut dikira sebagai Hadis Hasan (Hasan al-Ahdal 1999).

4 Hasan Ligayrihi.

Hadis Hasan Ligayrihi ialah hadis daif yang bukan disebabkan perawi yang berbohong atau fasik dan
disokong oleh sanad lain yang sama taraf atau lebih kuat. Kedaifan yang boleh diangkat ialah perawi
yang buruk hafalan (Si’ al-Hiz) atau sanad terputus atau perawinya tidak diketahui (Majhil) (Mahmud
al-Tahhan, 1996).

Kesimpulan daripada perbincangan di atas, mana-mana hadis yang tidak termasuk di dalam salah satu
kategori magbiil maka ia boleh diklasifikasikan sebagai daif. Hal sedemikian disebabkan hadis daif
merupakan lawan kepada hadis magbil. Oleh sebab itu, al-Zarqani (2004) mentakrifkannya sebagai
hadis yang tidak mencapai tahap hadis magbal. Takrif ini dianggap sebagai paling lengkap yang pernah
dikemukakan (Nar al-Din ‘Itr, 1979).

MENGHURAIKAN HADIS BERPANDUKAN KEPADA HADIS

Salah satu kaedah dalam menghuraikan atau mensyarahkan hadis ialah huraian berpandukan kepada
hadis-hadis yang lain. Terdapat dua kategori hadis yang diguna pakai. Pertama, riwayat-riwayat yang
berbeza bagi kisah yang sama. Kedua, hadis-hadis lain di dalam isu atau tajuk yang sama (Bassam,
2015). Riwayat-riwayat yang berbeza bagi hadis yang sama berlaku kerana periwayatan secara makna.
Situasi ini menghasilkan pengolahan dalam susunan ayat dan perkataan (Amin Al-Qudat & Saraf al-
Qudat 1999).

Huraian hadis menggunakan riwayat yang berbeza seperti mana dilakukan di dalam Fat al-Bari:
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Daripada Abi Wagqid al-Layti, bahawa Rasulullah SAW sedang duduk di masjid dan orang ramai
bersama-samanya tiba-tiba datang tiga orang, lalu dua orang terus datang kepada Rasulullah SAW dan
seorang berlalu pergi. Dia (perawi) berkata: dua orang itu berdiri hampir dengan Raslullah SAW.
Seorang daripadanya, dia melihat ruang di dalam halakah lalu dia duduk di dalamnya. Seorang lagi, dia
duduk di belakang mereka. Orang ketiga, dia telah berpaling pergi. Apabila Rasulullah SAW selesai,
Baginda bersabda: tidakkah kamu mahu aku memberitahu tentang tiga orang itu?. Seorang daripada
mereka, dia pergi kepada Allah maka Allah pergi kepadaNya. Orang kedua, dia malu maka Allah malu
dengannya. Orang terakhir, dia berpaling daripada Allah maka Allah berpaling daripadanya (No. 66)
(al-Bukhari, 2002).

Terdapat dua kali ‘datang’ seperti mana yang diterangkan di dalam hadis. Pertama, tiga orang dan kedua
hanya dua orang sahaja yang datang. Ibn Hajar al-° Asqalant mengulas bahawa terlebih dahulu tiga orang
yang datang daripada jalan dan mereka pun masuk ke masjid untuk melaluinya. Kemudian barulah dua
orang daripada mereka itu datang menghampiri Rasulullah SAW (Ibn Hajar al-‘Asqalani, 1960). Ini
berdasarkan kepada riwayat lain seperti yang terdapat di dalam Musnad al-Baddar mengenai kisah ini:
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Daripada Anas, bahawa Rasulullah SAW sedang mengajar kepada sahabat-sahabatNya tiba-tiba tiga
orang melalui... (No. 7343) (Al-Baddar, 1988).
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Beliau turut membawa riwayat Tirmizi:
Ll rl,wj e B y A ey e By Gl

Ketika kedua-duanya berdiri dekat dengan Rasulullah SAW, mereka memberi salam... (No. 2724) (Al-
Tirmidi, 1996).

Huraian hadis menggunakan hadis-hadis lain di dalam isu atau tajuk yang sama antaranya dapat dilihat
di dalam al-Minha;j:
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Daripada Amir bin Saad, daripada ayahnya: dia berkata: Rasulullah SAW melawatku semasa Hajjat al-
Wada ‘ kerana sakit yang aku hampir mati kerananya. Aku berkata: wahai Rasulullah, aku telah sakit
sebagaimana yang engkau lihat, dan aku orang yang berharta, tidak ada yang mewarisiku melainkan
seorang anak perempuan, adakah aku boleh bersedekah dengan dua pertiga hartaku?. Baginda bersabda:
tidak. Dia berkata: adakah boleh aku bersedekah dengan separuh daripadanya?. Baginda bersabda:
tidak, satu pertiga dan satu pertiga itu pun banyak. Engkau meninggalkan ahli keluargamu dalam
keadaan kaya lebih baik daripada negkau meninggalkan mereka dalam keadaan meminta-minta
daripada orang. Tidaklah engkau membelanjakan suatu belanja yang engkau mengharapkan keredaan
Allah melainkan engkau diganjari sehinggakan suapan yang engkau letakkannya pada mulut isterimu.
Dia berkata: aku berkata: wahai Rasulullah, adakah aku akan ditinggalkan selepas sahabat-sahabatku
pergi?. Baginda bersabda: tidaklah engkau dipanjangkan umur lalu engkau beramal dengan amalan
yang engkau mengharapkan keredaan Allah melainkan ditambahkan kepadamu akan darjat dan
ketinggian, dan mudah-mudahan engkau dipanjangkan umur supaya suatu golongan mendapat manfaat
daripadamu dan suatu golongan mendapat mudarat denganmu. Ya Allah, sempurnakanlah untuk
sahabat-sahabatKu hijrah mereka dan janganlah Engkau memalingkan mereka di atas tumit-tumit
mereka, tetapi yang malang adalah Saad bin Khaulah. Dia (perawi) berkata: Rasulullah SAW
meratapinya kerana dia mati di Mekah (No. 1628) (Muslim, 2006).

Imam al-Nawawi menyatakan mazhab syafie dan mazhab jumhur berpendapat orang yang tidak
mempunyai waris tidak boleh sama sekali mewasiatkan harta lebih daripada satu pertiga. Mereka
berdalilkan kepada hadis ini dan hadis seorang yang memerdekakan enam orang hamba ketika sakit
yang mana Nabi SAW hanya membenarkan dua orang dan mengekalkan empat lagi sebagai hamba (Al-
Nawawt, 2009).
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Daripada ‘Imran bin Husayn bahawa seorang lelaki memerdekakan enam orang hamba ketika hampir
mati dan dia tidak mempunyai harta selain mereka. Perkara itu sampai kepada Nabi SAW lalu Baginda
memarahinya dengan amat sangat. Kemudian Baginda memanggil mereka lalu Baginda membahagikan
mereka kepada tiga kumpulan. Baginda mengundi antara mereka itu. Kemudian Baginda
memerdekakan dua orang dan mengekalkan empat orang sebagai hamba (No. 3958) (Aba Dawid,
2009).
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Begitu juga semasa mengulas frasa di dalam hadis ‘sehinggakan suapan yang engkau letakkannya pada
mulut isterimu’, beliau menyatakan perkara yang hukumnya harus jika diniatkan mendapatkan keredaan
Allah akan menghasilkan pahala. Suapan suami kepada isteri adalah bermain-main dan berseronok. Hal
ini jauh daripada ketaatan dan akhirat. Walaubagaimanapun, Nabi SAW memberitahu jika berniatkan
keredaan Allah ia mendatangkan pahala. Misalnya, makan dengan niat menguatkan tubuh untuk
melakukan ketaatan, tidur untuk berehat supaya bangun beribadah dengan segar, istimta‘ dengan isteri
untuk mendapatkan anak soleh dan menundukkan pandangan. Seterusnya dibawa hadis lain yang
berhubungan untuk menguatkan hujahnya (al-Nawawi, 2009):

(ks oly) . B 80T 28 33
Dan pada jimak kamu adalah kebaikan... (No. 1006) (Muslim, 2006).
PERANAN HADIS DAIF DALAM MENENTUKAN MAKNA HADIS.

Sebahagian pengarang kitab syarah (surrah) menerima hadis yang bertaraf daif dalam menentukan
sesuatu makna hadis. Sekurang-kurangnya, ia memainkan peranan dalam dua situasi. Ini dapat dilihat
dengan jelas di dalam kitab-kitab syarah yang diletakkan sebagai rujukan berautoriti.

Pertama: Menyokong tarjih sesuatu makna hadis bersama dengan dalil-dalil syarak yang lain. Tarjih
merupakan proses pemilihan salah satu daripada dua pandangan atau lebih yang difikirkan cenderung
dan hampir kepada keseluruhan dalil (Muhammad al-Qadiri, 2019).

Contohnya huraian hadis di dalam al-Tamhid:

5 s el J6 e Y5 O3 i 3 b sty A s sl i dos e w o & 0 S J0 e b e
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Daripada Abdullah bin Abbas, beliau berkata: Rasulullah SAW bersolat zohor dan asar dengan

menjamakkannya, maghrib dan isyak dengan menjamakkannya, bukan kerana takut dan bukan kerana
musafir. Malik berkata: aku berpendapat ia dalam keadaan hujan (No. 480) (Malik, 1985).

Ibn ‘Abd al-Bar menyatakan bahawa ijmak di kalangan ulamak tidak boleh sama sekali menjamakkan
dua solat dalam keadaan hadar atau tidak bermusafir tanpa keuzuran. Kemudian beliau berkata
diriwayatkan kepada kami daripada Nabi SAW hadis Ibnu Abbas yang daif. Lantaran itu, imam Malik
berkata selepas meriwayatkan hadis, ‘aku berpendapat ia dalam keadaan hujan’ (Ibn ‘Abd al-Bar,
1976):
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Daripada Ibn Abbas, beliau berkata: Rasulullah SAW bersabda: menjamakkan dua solat tanpa uzur di
antara dosa-dosa besar (No. 5561) (Al-Bayhaqi, 2003).

Di dalam huraiannya, Ibn ‘Abd al-Bar berdalilkan kepada ijmak bersama hadis daif ini yang
menyatakan jamak solat tanpa sebarang keuzuran adalah dosa besar untuk menentukan maksud
‘menjamakkan zohor dengan asar dan maghrib dengan isyak bukan kerana takut dan bukan kerana
musafir’ ialah kerana sebab yang lain iaitu kerana hujan (Ibnu ‘Abd al-Bar, 1976).

Kedua: Menjadi dalil bagi makna yang mempunyai kebarangkalian atau ikzimal di dalam sesuatu hadis
di samping makna-makna yang lain.
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Humaid bin Abdul Rahman berkata: aku mendengar Muawiyah berucap, beliau berkata: aku mendengar
Nabi SAW bersabda: sesiapa yang Allah kehendaki kebaikan padanya, Dia akan memahamkannya
(orang itu) di dalam agama, bahawasanya aku membahagi-bahagikan dan Allah yang memberi, dan
umat ini akan terus tegak di atas urusan Allah, tidak memudaratkan mereka orang yang menyalahi
mereka sehinggalah datang urusan Allah (No. 71) (al-Bukhari, 2002).

Untuk menghuraikan frasa ‘Sesiapa yang Allah kehendaki kebaikan padanya, Dia akan
memahamkannya (orang itu) di dalam agama’, Ibn Hajar al-° Asqalani membawa hadis berikut:
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Daripada Muawiyah bin Abi Sufyan, sesungguhnya Nabi SAW bersabda: sesungguhnya Allah Azza
Wajalla tidak boleh dikalahkan, tidak boleh dicarik, tidak diberitahu apa yang Dia tidak tahu, sesiapa
yang Allah kehendaki kebaikan akannya Dia memahamkannya (orang itu) di dalam agama, dan sesiapa
yang Dia tidak memahamkannya (akan agama), dia tidak akan dipedulikan (No. 3781) (Abt Ya‘la al-
Musili, 1984).

Beliau berhujah bahawa hadis ini bertaraf daif tetapi maknanya betul. Makna bagi frasa ‘dia akan tidak
dipedulikan’ mempunyai kebarangkalian. Ini kerana orang yang tidak dipedulikan oleh Allah SWT
semestinya terhalang daripada memperolehi kebaikan yang diharapkan (Ibn Hajar al-°Asqgalani 1960).

SYARAT-SYARAT HADIS DAIF YANG DIGUNAKAN UNTUK MENENTUKAN MAKNA
HADIS.

Berdasarkan pemerhatian terhadap beberapa huraian terpilih daripada kitab-kitab syarah, terdapat tiga
syarat yang ditetapkan untuk membolehkan sesuatu hadis daif diambil dalam menentukan makna hadis-
hadis yang lain.

Pertama: Tidak Boleh Terlalu Daif.

Hadis terlalu lemah atau sangat daif adalah hadis yang kedaifannya disebabkan pembohongan,
kefasikan, perawi yang sangat banyak kesalahan (Fahsh al-Ghalath) dan terdapat sudiid (al-Qari n.d.;
al-Tirmidi 1996; al-Murtada al-Zayn, 1994). Pembohongan perawi samada sabit berbohong pada hadis
Nabi SAW atau berbohong dalam percakapan harian (Mahmud al-Tahhan 2011). Perawi yang fasik
pula merupakan perawi yang melakukan dosa besar dan berterusan melakukan dosa kecil (Junayd,
2006). Perawi yang dikategorikan sebagai sangat teruk kesalahannya bermaksud kesilapan hadis yang
diriwayatkannya lebih banyak berbanding betul atau sama banyak di antara salah dan betul (Husayn al-
Yamani, 1997). Manakala Sudiid adalah percanggahan hadis yang diriwayatkan oleh perawi thigat
dengan hadis yang diriwayatkan oleh perawi yang lebih thigat (Al-Murtada al-Zayn, 1994).

Hadis-hadis yang mempunyai ciri-ciri seperti ini tidak boleh menentukan atau menyokong sebarang
makna. Hal ini dapat dilihat dalam kitab Mir‘at al-Mafatth:

(ks ols)) 1,54) 37; S5 Y Bl el 13 VJL.U S Jo & Jyzs J6 2 J6 e 25 G of 323

Dan daripada Abu Hurairah RA, beliau berkata: Nabi SAW bersabda: apabila dilaungkan igamat maka
tidak boleh solat melainkan solat fardu (No. 710) (Muslim, 2006).
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Hadis menerangkan larangan mendirikan sebarang jenis solat apabila bilal sudah melaungkan igamat.
Keharusan hanya diberikan untuk solat fardu bagi waktu itu. Dalam huraiannya, dibawakan hadis
bertaraf terlalu daif yang menggambarkan Nabi SAW pernah melakukan perkara yang sebaliknya:
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Daripada Ali RA, sesungguhnya Nabi SAW bersolat witir ketika azan subuh dan Baginda solat sunat
dua rakaat ketika igamat (No. 128) (Abu Dawud Al-Tayalis1, 1999).

‘Ubaidullah al-Rahmani al-MubarakftrT menjawab dengan menyatakan hadis ini sangat daif dan tidak
boleh dijadikan sebagai hujah. Pada sanadnya terdapat seorang yang bernama al-Harith al-A‘awar. Dia
perawi yang daif malah dituduh sebagai pembohong (Ubaidullah al-Rahmanit al-Mubarakfiri, 1984).

Kedua: Maksud Hadis Daif Tersebut Terkandung Di Dalam Mana-Mana Dalil Syarak.

Maksud hadis daif yang digunakan mesti dinyatakan secara langsung atau tidak langsung di dalam salah
satu dalil syarak seperti al-Quran, hadis sahih, ijmak dan sebagainya. Di dalam al-Masalik, hadis berikut
telah dihuraikan:
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Daripada Abdullah bin Umar, sesungguhnya Rasulullah SAW bersabda: tidak boleh seseorang muslim
yang mempunyai sesuatu harta yang boleh diwasiatkan, dia bermalam selama dua hari, melainkan
wasiat tertulis di sisinya (No. 2988) (Malik, 1985).

Hadis lain telah dibawa untuk menghuraikannya:

2
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Daripada Abu Hurairah, beliau berkata: Rasulullah SAW bersabda: sesungguhnya Allah bersedekah
kepada kamu apabila kamu mati dengan satu pertiga daripada harta kamu untuk menambah amalan
kamu (No. 2709) (Ibn Majah, 2015).

Menurut Ibn al-‘Arabi, hadis ini tidak sahih tetapi maknanya betul kerana bertepatan dengan maksud
hadis sahih mengenai Saad bin Abi Waggas:

(DY 06 @ L6 8D Y 06 S UG ol (JU s8I B Y B bk o B w0 T A0 0806 i ) o sk 2
(bl o) gl (3 0 0,488 U6 2425 O 2 e sl i 8 OF g Sl 208 206 et

Daripada Saad RA, beliau berkata: Nabi SAW menziarahiku ketika aku sakit di Mekah. Aku berkata:
aku mempunyai harta, aku mahu bersedekah hartaku seluruhnya. Baginda bersabda: tidak. Aku berkata:
separuh?. Baginda bersabda: tidak. Aku berkata: satu pertiga. Baginda bersabda: satu pertiga, dan satu
pertiga itu pun banyak, engkau meninggalkan ahli keluargamu dalam keadaan kaya lebih baik daripada
engkau meninggalkan mereka dalam keadaan miskin menadah tangan kepada orang ramai...(No. 5354)
(al-Bukhari, 2016).

Berdasarkan hadis Saad, Nabi SAW menetapkan hak waris di dalam harta orang yang sakit. Hanya satu
pertiga yang boleh diperuntukkan untuk memenuhi hajat dan keperluan diri. Sebenarnya, jumlah
tersebut sudah dikira besar. Makna ini mengesahkan hadis Abu Hurairah yang daif di mana Allah SWT
membenarkan untuk bersedekah sebanyak satu pertiga apabila hampir dengan kematian. Kebenaran itu
diumpamakan sebagai sedekah daripada Allah SWT untuk manusia menambah amalan baik apabila
mereka sudah mati (Ibn al-°Arabi 2007).
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Ketiga: Makna Tidak Bercanggah Dengan Hadis Yang Lebih Kuat

Hadis-hadis daif tersebut tidak boleh menyanggah sama sekali dengan hadis yang lebih kuat.
Percanggahan yang dimaksudkan ialah percanggahan yang tidak boleh diharmonikan. 1bn Hajar al-
‘Asqalani telah menghuraikan hadis berikut:
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Daripada Aisyah, Nabi SAW bersabda: dipotong tangan pada satu perempat dinar dan ke atas (No.
6789) (Al-Buhari, 2002).

Hadis lain yang dibawakan untuk menghuraikannya ialah:
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Daripada ‘Amru bin Syua’ib, daripada ayahnya, daripada datuknya, beliau berkata: Rasulullah SAW
bersabda: tidak dipotong tangan pada kurang daripada sepuluh dirham (No. 6900) (Ahmad, 2001).

Satu perempat dinar bersamaan dengan tiga dirham. Hadis yang diriwayatkan oleh Bukhari menyebut
hukuman potong tangan bagi pencuri sebanyak satu perempat dinar atau tiga dirham. Dalam pada itu,
hadis yang diriwayatkan oleh Imam Ahmad menegaskan hudud bagi kesalahan curi hanya dilaksanakan
pada kadar sepuluh dirham. Ibnu Hajar al-‘Asqalani menyatakan hadis sepuluh dirham daif kerana
terdapat perawi bernama Hajjaj bin Arthoa’ah dan ia bercanggah dengan hadis Bukhari yang lebih kuat
(Ibn Hajar al-*Asqalani 1960).

KESIMPULAN

Hadis daif adalah hadis yang tidak mencapai tahap hadis-hadis yang boleh diterima sebagai hujah
(magbil). Terdapat empat jenis hadis magbiil iaitu: (1) Sahih atau Sahih Lizatihi; (2) Sahih Ligayrih,
(3) Hasan atau Hasan Lizatihi dan (4) Hasan Ligayrihi.

Sementara itu, salah satu kaedah menghuraikan hadis adalah menghuraikannya berpandukan kepada
hadis-hadis yang lain. Dua kategori hadis yang diguna pakai iaitu pertama, riwayat-riwayat yang
berbeza bagi kisah yang sama. Dan yang kedua, hadis-hadis lain di dalam isu atau tajuk yang sama

Berdasarkan kepada praktik kitab-kitab syarah, dua keadaan hadis daif memainkan peranan. Pertama:
menyokong tarjih sesuatu makna hadis bersama dengan dalil-dalil syarak. Kedua: menjadi dalil bagi
makna yang mempunyai kebarangkalian atau itimal di dalam sesuatu hadis di samping makna-makna
yang lain.

Selain itu, tiga syarat telah ditetapkan terhadap hadis-hadis yang diguna pakai. Pertama, ia tidak boleh
dikategorikan sebagai terlalu daif. Manakala kedua ialah maksud hadis tersebut dinyatakan oleh dalil
yang lain. Dan yang terakhir ialah makna hadis tidak bercanggah dengan hadis yang berada pada
martabat lebih tinggi.

Harapannya, pengamatan mengenai penggunaan hadis daif di dalam kitab-kitab syarah dapat diteruskan
dengan lebih menyeluruh. Seperti yang sedia maklum, rujukan ini diketahui sebagai sumber yang
berautoriti dalam memastikan makna sesuatu hadis. Kajian seumpama ini sangat signifikan untuk
melihat praktik dan bukan sekadar teori yang berupaya menjadi panduan dalam menangani isu-isu
berbangkit yang bersangkut paut dengan hadis daif pada masa akan datang.
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