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Abstract
During the early 5th until the 7th Hijrah, the Crusades on Muslim land began in | Received: 30 November 2022
492 H until the eruption of the Siege of Acre in 690 H resulted in a decline of ie"'sed: 29 December 2022
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intellectual achievements and stagnation in knowledge among the Muslims.

Besides that, there were also conflicts and ongoing political turmoils, which led to | *Corresponding Author:
the Muslim’s further deterioration with the sack of Baghdad in the hands of Tatar | Mohd Taha bin Hassan.

in 656 H till 702 H. Amid chaos around that century, there emerged several | Pusat Kajian Al-Quran dan
individuals who regarded themselves as the companions of the Prophet. These | Al-Sunnah, Universiti
individuals purportedly claimed that they lived a long life and narrated hadiths | Kebangsaan Malaysia
from Rasulullah SAW that were categorized as Mujazafah or excessive in nature.
Hence, this research analyzes the claim of these individuals, their identity, and the
hadiths they reported to establish their existence throughout these 3 centuries. The
methodology adopted for this study is based on the collection of data using library
research and documentation methods whilst the data collected is analyzed using
both, an inductive and deductive approach. From the study, it was discovered that
these individuals had self-proclaimed themselves to be the Companions of the
Prophet thus making their assertion to be completely baseless. In addition, it was
also found that there were also efforts by a group of irresponsible fanatics who
fabricated the existence of these narrators solely to achieve fame and a higher-
ranking Sanad.
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PENDAHULUAN

Dakwaan sebagai sahabat Nabi oleh golongan tertentu dengan memiliki usia yang panjang sehingga
mencecah ratusan tahun setelah berakhirnya generasi sahabat dapat dirumuskan bahawa ia berlaku
bukanlah disebabkan oleh mutasi atau genetik usia seperti umat terdahulu. Malah, dakwaan ini
sebenarnya tidak didokong dengan fakta dan sesuatu yang tiada asas. Untuk itu, perkara ini tidak perlu
dirujuk atau disokong dengan mana-mana kajian sains dan biologi apatah lagi melalui tempoh evolusi
yang panjang dan kompleks untuk membuktikan serta mengesahkan dakwaan palsu tersebut. Walau
bagaimanapun, penentuan dan pengesahan kewujudan dakwaan mereka ini dapat dibuktikan dengan
pentarikhan secara mutlak serta rujukan beberapa kajian para ulama.

Berdasarkan huraian yang terkandung di dalam karya-karya tarajim wa tabagat berkenaan latar
belakang perawi hadis, terdapat istilah relatif lain dalam pelabelan isu ini yang dikenali sebagai al-
Su/bah wa al-Ta“mir seperti yang digunakan oleh beberapa orang ulama, antaranya imam al-Dhahabi
(1382H/1963M: Jil. 2, 42), Ibn Hajar (2002: 451) dan al- Qandiist (2017: 10-11) bagi merujuk kepada
dakwaan golongan ini dalam menyampaikan hadis-hadis yang diriwayatkan daripada Rasulullah SAW.
Meskipun istilah ini dicatatkan, tapi ia bukan bermaksud sebagai satu pengiktirafan dan pengakuan
terhadap dakwaan dan tuntutan oleh golongan tersebut.
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Dalam membicarakan tentang umur dan ajal generasi sahabat, terdapat tiga asas penting yang
melibatkan kewujudan dan eksistensi mereka iaitu berdasarkan tahun kelahiran, tahun kematian dan
peringkat serta perubahan secara radikal bermula dari kelahiran dan tumbesaran sehingga ke peringkat
usia tua dan kematian. Tidak dinafikan bahawa isu memiliki usia yang panjang memang terbukti
berlaku pada generasi sahabat. Namun, batasan usia mereka tidak melebihi 120 tahun dan jangka masa
kewafatan yang terakhir pula adalah sekitar 100 Hijrah. Dengan genetik jangka hayat mereka yang
berbeza-beza, ulama telah merekod nama, usia dan tahun kewafatan mereka mengikut tempat atau
negeri terakhir yang mereka menetap sebagai sandaran dan asas kepada pengakhiran generasi awal
Islam ini. Antaranya ialah Hakim bin Hizam, iaitu salah seorang sahabat Nabi yang wafat di Madinah
pada tahun 54 Hijrah dalam usia 120 tahun dan sempat melalui dua tempoh fasa iaitu 60 tahun di zaman
jahiliyyah dan 60 tahun di zaman Islam (Al-Suytti 1405H/1985M: 49).

Secara ringkas, usia di luar kewajaran logik akal manusia seperti yang didakwa oleh golongan ini
berlaku disebabkan konflik kelangsungan hidup dan tuntutan untuk kekal dalam kehidupan oleh si
pendakwa. Setelah ketiadaan dan kewafatan generasi sahabat, terdapat pelbagai isu kontroversi yang
telah mencalarkan kredibiliti dan kewibawaan mereka seperti yang dilakukan oleh golongan ini. Al-
CAmili (1415 H: 298) memberi contoh bahawa Baba Ratan al-Hindi yang muncul selepas tahun 600
Hijrah di India adalah individu yang mendakwa dirinya sebagai sahabat yang banyak meriwayatkan
hadis daripada Nabi SAW serta memiliki usia yang panjang pada waktu itu.

Meskipun dalam jangka masa 3 kurun ini umat Islam dilanda dengan pelbagai kekacauan dan
ketidakstabilan politik, namun usaha-usaha memelihara hadis dan sunnah tetap giat dilakukan oleh
tokoh ulama Sunni pada kurun ke 5 dan 6 Hijrah seperti al-Hafiz Abi Bakar al-Baihaqt (m. 458 H), al-
Khatib al-Baghdadi (m. 463 H), Ibn al-Qaisarani (m. 507 H), Muhyt al-Sunnah al-Baghawi (m. 516 H),
al-Qadi ‘lyad (m. 544 H), Abu Bakar al-Hazimi (m. 584 H), Abai Musa al-Madini (m. 581 H),
Muhammad bin Tahir al-Silafi (m. 576 H), al-Hafiz Ibn al-Jawzi (m. 597 H) dan ramai lagi. Tidak
terhenti sekadar itu, kebangkitan dalam menjaga warisan suci ini semakin menyerlah pada permulaan
abad ke 7 Hijrah di tangan ulama ahli hadis dan fuqgaha’ Sunni seperti al-Hafiz ‘Abd al-Ghani al-Maqdisi
(m. 600 H), Ibn al-Athir (m. 606 H), al-Diya’ al-Maqdisi (m. 643 H), al-Hafiz al-Mundhiri (m. 656 H),
Sultan al-°Ulama’ al-°Izz Bin °Abd al-Salam (m. 660 H) dan selain mereka.

Justeru, dari pernyataan yang dihuraikan ia mendorong pengkaji untuk menelusuri dengan lebih
mendalam perbahasan khusus berkenaan isu dakwaan dan pengakuan ini. Naratif pelik dan ganjil oleh
periwayat hadis yang mendakwa diri mereka sebagai sahabat Nabi ini dapat dinilai melalui kaedah al-
Jarh wa al-Ta®dil dan “Ulam al-Hadith bagi tujuan pengabsahan. Menyedari pengakuan dan dakwaan
ini berbaur persendaan dan penghinaan kepada para sahabat serta membawa kepada pemalsuan hadis,
penelitian dan penyelidikan yang mendalam terhadap karakter dan latar belakang pihak yang mendakwa
merupakan mekanisme penting dalam menentukan kredibiliti dan kewibawaan mereka sebagai sahabat
Nabi. Untuk itu, keseluruhan kajian ini secara dasarnya adalah lebih tertumpu dan bergantung kepada
penyelidikan kepustakaan. Sumber data primer bagi kajian ini adalah dari beberapa rujukan kitab turath
seperti ‘Uliim al-Hadith dan Mu‘jam al-Sakabah. Bagi penganalisisan data, pengkaji menggunakan
pendekatan kaedah penelitian dan penyaringan kandungan teks untuk memilih dan mengasingkan data
yang kurang relevan bagi mencapai objektif kajian.

DEFINISI SAHABAT

Umat Islam meyakini bahawa generasi sahabat memiliki hubungan yang rapat dengan Nabi Muhammad
SAW dan mustahil mereka melakukan pembohongan atau menentang ajarannya. Karakter para sahabat
dianggap “Udiil melainkan mereka dibuktikan sebaliknya. Mereka juga adalah kumpulan individu yang
bertanggungjawab dalam menyampai dan meriwayatkan setiap ucapan, perbuatan, kelakuan dan sifat
Nabi Muhammad SAW kepada generasi umat Islam selepas kewafatan baginda.

Al-Hafiz Ibn Kathir berpandangan bahawa sahabat ialah sesiapa yang pernah melihat Rasulullah SAW
dalam keadaan perawi memeluk Islam, meskipun hubungan persahabatannya tidak lama dan tidak
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meriwayatkan satu hadis pun. Menurut Shakir, definisi ini merupakan pandangan majoriti ulama salaf
dan khalaf (Shakir 1425H/2004M: 174).

Menurut °Adil Ahmad °Abd Al-Mawjid dan °Ali Muhammad Muawwad pula bahawa sahabat ialah
sesiapa yang bertemu Nabi SAW semasa hayatnya sebagai seorang muslim dan meninggal dunia dalam
keadaan memeluk Islam. Menurut mereka berdua lagi, yang dimaksudkan dengan ‘sesiapa yang
bertemu Nabi SAW" ialah merangkumi semua golongan yang menemui Nabi SAW semasa hayatnya.
Adapun orang yang melihat Nabi SAW selepas kewafatannya sebelum dikebumikan, maka ia tidak
dianggap sebagai sahabat seperti Abi Dhuaib al-Hudhaliy al-Sha‘ir kerana beliau sempat melihat Nabi
SAW sebelum dikebumikan. Seterusnya, terkeluar dari definisi ‘mus/im* ialah orang kafir yang sempat
bertemu Nabi SAW dan memeluk Islam selepas kewafatannya seperti utusan Hercules, maka beliau
tidak dianggap sebagai sahabat. Begitu juga terkeluar dari definisi ‘meninggal dunia dalam keadaan
memeluk Islam’ iaitu orang yang menjadi kafir selepas memeluk Islam dan meninggal dalam kafir.
Adapun orang-orang yang murtad selepas kewafatannya, kemudian memeluk Islam kembali dan
meninggal dalam keadaan Islam, al-*Iraqi menjelaskan bahawa: “Ada pertikaian tentang mereka, imam
al-Syafi‘t dan Abu Hanifah menetapkan bahawa murtad itu melucutkan gelaran sahabat yang
terdahulu, seperti Qurrah bin Maysarah dan al-Ashath bin Qais”’. Manakala shaikh al-Islam al-Hafiz
Ibn Hajar pula menegaskan bahawa gelaran nama sahabat itu adalah kekal untuknya, seperti seorang
sahabat yang kembali memeluk Islam semasa hayat Nabi SAW iaitu °Abdullah bin Abt Sarh. Selain itu,
Ibn Hajar juga mempersoalkan adakah disyaratkan untuk bertemu Nabi SAW dalam jangka masa
Nubuwwahnya atau lebih umum dari itu sehingga boleh dikategorikan sebagai sahabat bagi orang yang
melihatnya sebelum dilantik menjadi Nabi dan meninggal dalam Hanifiyyah seperti Zaid bin “Amr bin
Nufail. Tambahnya lagi, begitu juga orang yang pernah melihatnya sebelum Nubuwwah dan memeluk
Islam selepas diutuskan sebagai Nabi sedang orang tersebut tidak melihatnya. Al-°Iraqi berpandangan
bahawa: “Saya tidak melihat sesiapa pun yang menentang akan hal tersebut, sesungguhnya Ibn
Mandah mengira bahawa Zaid bin “Amr termasuk di kalangan para sahabat” (Al-°Asqalani 1415H:
Jil. 1, 9).

Berdasarkan kepada pendefinisian di atas, kajian mendapati bahawa gelaran sebagai sahabat Nabi SAW
mempunyai nilai integriti yang tinggi dan boleh dikaitkan dengan nilai-nilai agama serta norma sosial
masyarakat yang beradab dan berakhlak tinggi dalam setiap situasi kehidupan. Dari pandangan yang
dikemukakan oleh sarjana hadis, pengkaji lebih cenderung memilih kepada pentakrifan yang diberikan
oleh ¢Adil Ahmad ‘Abd Al-Mawjiid dan “AlT Muhammad Mu‘awwad kerana ia bersifat komprehensif
serta menyeluruh untuk dikaitkan dengan isu dakwaan ini. Oleh yang demikian, kajian juga menjadikan
definisi tersebut sebagai sandaran hujah bagi mengaplikasi teori dan konsep berkenaan keabsahan dan
legitimasi generasi sahabat bagi merungkai status dan dakwaan para perawi yang muncul setelah
kewafatan mereka.

TEMPOH MASA KEHIDUPAN GENERASI SAHABAT

Darliana Sormin (2016: 5) merumuskan bahawa terdapat beberapa perkara untuk menjustifikasikan
status sahabat sebagai kelompok awal dalam mengembangkan tradisi ilmu dan periwayatan hadis Nabi
kepada generasi kedua Hijrah, antaranya ialah melalui rekod khabar mutawatir, mashhiir dan mustafid.
Selain itu, pengesahan dan pengakuan daripada sahabat Nabi sendiri dan keterangan daripada seorang
tabin yang thigat juga merupakan kaedah penting dalam memastikan seseorang itu adalah sahabat
Nabi. Antara lain, pengakuan sendiri oleh seorang perawi yang adil dianggap juga salah satu cara yang
sesuai dalam menentukan statusnya sebagai salah seorang sahabat baginda. Dengan syarat, pengakuan
tersebut dianggap sah dan diterima selagi mana hayatnya tidak melebihi sekitar seratus tahun setelah
kewafatan Rasulullah SAW. Kenyataan ini didasari dengan hadis yang diriwayatkan oleh °Abdullah bin
®Umar RA bahawa:

S sh ok AV @ a wl o B0 eds 1SS T s se l wl e g1 e gE b Lo
R S (g2
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Maksud hadis: Nabi SAW solat Isyak bersama kami pada akhir hidupnya. Setelah memberi salam,
Rasulullah berdiri seraya bersabda: “Apakah kalian mengetahui malam kalian ini? Sesungguhnya di
penghujung seratus tahun tidak ada seorang (di antara kalian) yang hidup di atas muka bumi.” (Al-
Bukhari, 2000. Sahih al-Bukhari, Kitab al-‘Tlm, Bab al-Samar bi al-¢lim, 1: 31: 116)

Menurut Ibn Battal, ungkapan yang disampaikan oleh Rasulullah ini menjelaskan bahawa generasi yang
hidup pada masa itu akan meninggal dunia dalam tempoh seratus tahun. Oleh yang demikian, baginda
menasihati tentang pendeknya umur dan usia mereka tidak seperti umat-umat yang terdahulu. Imam
Nawawi pula menjelaskan bahawa orang yang ada pada malam itu tidak akan hidup lebih dari seratus
tahun lagi. Dalam masa yang sama, hal itu tidak menafikan bahawa orang yang lahir setelah malam itu
akan hidup seratus tahun lamanya (Al-°Asqalani 1419H/1999: Jil. 1, 259).

Dapat difahami dari keterangan ini bahawa Nabi SAW telah memberikan isyarat bahawa tempoh masa
kehidupan generasi sahabat akan habis dan mereka tidak akan hidup melebihi seratus tahun. Meskipun
begitu, peranan dan sumbangan sahabat Nabi dalam sosial masyarakat sangat berpengaruh dan
signifikan terhadap hadis-hadis yang mereka sampaikan setelah kewafatan Rasulullah SAW. Mereka
bukan sahaja generasi terbaik setelah tingkatan para Nabi dan Rasul, malah mereka juga adalah
kumpulan manusia yang paling dipercayai, diyakini dan bersifat adil dalam meriwayatkan hadis dan
mendukung risalah suci yang diajar oleh Rasulullah SAW. Dengan kewafatan dan berakhirnya
kelompok sahabat ini, kesinambungan perjuangan Islam disambung oleh generasi selepas mereka yang
dikenali sebagai tabiin. Kenyataan ini telah dijelaskan oleh hadis yang diriwayatkan oleh °Imran bin
Husain RA bahawa Nabi SAW bersabda:

Pk gl 7 Ak ) o s
Maksud hadis: “Sebaik-baik umatku adalah pada zamanku, kemudian orang-orang sesudah mereka,
kemudian orang-orang sesudah mereka.” (Al-BukharT, 2000. Sahih al-Bukhari, Kitab Fadail Ashab al-

Nabi SAW, Bab Fadail Ashab al-Nabi SAW Wa Man Sahiba al-Nabi SAW Aw Raah Min al-Muslimin
Fahuwa Min Ashabih, 2: 718: 3693)

Di dalam keterangan yang lain, Abti Said al-KhudrT RA meriwayatkan bahawa Nabi SAW bersabda:

SRR O S T P
Maksud hadis: “Dalam kurun waktu seratus tahun yang akan datang, tidak ada lagi seorang pun yang
masih hidup di atas muka bumi.” (Muslim, 2000. Sahih Muslim, Kitab Fadail al-Sahabah al-Nabi SAW,
Bab Qawlihi SAW — La Ta’tt Mi’ah Sanah Wa °Ala al-Ard Nafs Manftsah al-Yawm, 2: 1082: 6649)

Kajian mendapati bahawa teori kewafatan sahabat Nabi SAW yang paling akhir dapat diklasifikasikan
kepada beberapa keadaan. Keadaan pertama ialah dengan cara memfokuskan kewafatan berdasarkan
ketentuan tahun dan tempat kewafatan mereka. Yang kedua pula ialah penilaian khusus pada sahabat
terakhir yang sempat menyaksikan peristiwa bersejarah seperti peristiwa Bai®ah al-Ridwan, perjanjian
°Agabah, penyertaan kaum al-Muhajirin dan al-Ansar di dalam peperangan al-Badr, kehidupan bekas
hamba Nabi atau perihal hidup Ummahat al-Mu’minin. Namun, teori yang pertama adalah lebih
informatif dan relevan untuk dikaitkan dengan kewafatan mereka. Al-Suyaiti (1285H/1966: Juz 2, 229-
332), merekodkan secara kolektif dan komparatif bahawa seramai 15 orang sahabat yang terakhir wafat
dapat ditentukan berdasarkan kepada tahun dan tempat terakhir mereka. Berikut adalah senarai nama,
tahun dan tempat kewafatan mereka: (1) Sahabat yang terakhir wafat di Basrah, Anas Bin Malik wafat
pada tahun 93 H (2) Sahabat yang terakhir wafat di Madinah, Sahl Bin Sa®ad al-AnsarT wafat pada tahun
88 H (3) Sahabat yang terakhir wafat di Makkah, Abt Tufail wafat pada tahun 110 H (4) Sahabat yang
terakhir wafat di Kufah, ‘Abdullah Bin Abt Awfa wafat pada tahun 86 H (5) Sahabat yang terakhir
wafat di Hims, Sham, °Abdullah Bin Busr al-Maziniy wafat pada tahun 88 H (6) Sahabat yang terakhir
wafat di Jazirah, al-°Urs Bin ‘Amirah al-Kindiy (7) Sahabat yang terakhir wafat di Palestin, Abii Ubay
‘Abdullah Bin Haram (8) Sahabat yang terakhir wafat di Mesir, “Abdullah Bin al-Harith Bin Juz’ al-
Zubaid1 wafat pada tahun 86 H (9) Sahabat yang terakhir wafat di Yamamabh, al-Hirmas Bin Ziyad al-
Bahiliy wafat pada tahun 102 H (10) Sahabat yang terakhir wafat di Bargah, Ruwaifi® Bin Thabit al-
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Ansari wafat pada tahun 93 H (11) Sahabat yang terakhir wafat di Badiyah, Salamah Bin al-Akwa°.
Namun, pendapat yang sahih beliau wafat di Madinah pada tahun 74 H (12) Sahabat yang terakhir wafat
di Khurasan, Buraidah Bin al-Husaib (13) Sahabat yang terakhir wafat di Sijistan, al-*Adda’ Bin Khalid
Bin Hawdhah wafat pada tahun 73 H (14) Sahabat yang terakhir wafat di Asbahan, al-Nabighah al-
Jatdiy (15) Sahabat yang terakhir wafat di Samargand, al-Fadl Bin al-°Abbas. Antara lain, Atho’illah
Umar (2020: 101) mencatatkan bahawa sahabat yang terakhir wafat di Samargand ialah Qutham bin al-
°Abbas, manakala sahabat yang terakhir wafat di Taif pula ialah ‘Abdullah Bin al-°Abbas.

Menurut al-Dhahabi (1427H/2006M: Jil. 4, 459), “Amir Bin Wathilah Bin *Abdullah Bin ‘Amr al-Laitht
al-Kinani al-Hijazi al-Shi‘T atau dikenali sebagai Aba Tufail merupakan penutup bagi generasi sahabat
yang pernah melihat Rasulullah SAW di dunia. Beliau hidup melangkaui hingga ke zaman tabi®in dan
tabi® al-tabi‘in. Namun, selepas 500 tahun berlalu muncul seorang yang mengaku pernah melihat dan
menjadi sahabat Nabi SAW di benua India yang dikenali sebagai Baba Ratan. Al-Bukhari (Jil. 6, 446)
pula menjelaskan bahawa Abt Tufail sempat bertemu Rasulullah SAW selama 8 tahun dan beliau
dilahirkan pada tahun berlakunya perang Uhad. Menurut al-Jurjani pula (1418H/1997M: Jil. 6, 161),
Abt Tufail telah meriwayatkan hadis daripada Rasulullah SAW lebih kurang dua puluh hadis.

Berdasarkan keterangan al-Suytitt (1285H/1966M: Juz 2, 228-229), al-Dhahabi mensahihkan bahawa
sahabat yang terakhir wafat ialah Abt Tufail iaitu pada tahun 110 H. Pandangan ini juga diputuskan
oleh Muslim, Mus‘ab al-Zubairi, Ibn Mandah dan al-Mizzi. Menurut al-Suyiiti lagi, Aba Tufail juga
merupakan sahabat Nabi yang terakhir wafat di Makkah (Al-Suyatt 1285H/1966M: Juz 2, 230).

Al-Jaririy berkata:
B o wd otk B G o5V s B i b 0GS il S0s gl o o cady Bl e

Epe oy e
Maksud hadis: “Saya pernah bertawaf di Baitullah bersama Abi Tufail, dan beliau berbicara dengan
saya dan saya juga berbicara dengannya,” kemudian beliau berkata kepada saya: “Tidak ada lagi di atas
muka bumi yang pernah melihat Nabi SAW selain daripada aku.” (Al-Qurtubi, 1412H/1992M. Al-
Isti’ab F1 Ma‘rifah Al-Ashab, Kitab Al-Kuna, Bab Al-Ta’, Abi Tufail ‘Amir Bin Wathilah Al-Kinani,
4:1696: 3054)

PEMBAHAGIAN DAKWAAN SEBAGAI SAHABAT NABI

Menurut Ibrahim Ibn al-Siddiq (1420H/1999M: 9) dakwaan sebagai sahabat Nabi ini dibahagikan
kepada dua bahagian, yang pertama ialah dakwaan berlaku daripada pengakuan dirinya sendiri dan yang
kedua adalah individu yang diada-adakan. Secara ringkas, pembahagian dakwaan ini dapat dijelaskan
seperti berikut:

1. Pengakuan Diri Sendiri

Dakwaan ini bermaksud kewujudan jasadnya dapat dilihat oleh orang ramai dengan cara mereka
berhimpun dan meriwayatkan hadis serta dapat dibuktikan secara kronologi. Antara individu yang
pernah direkodkan sebagai ciri kumpulan ini yang hidup sekitar kurun ke 5 hingga ke 7 Hijrah adalah
seperti berikut:

a. Ratan Bin “Abdullah Al-Hindi Al-Bitrandi

Al-Hafiz Ibn Hajar mengenali beliau dengan beberapa nama antaranya Ratan atau Ratan bin Abdullah
al-Hindi al-Bitrandi al-Mirandi bin Sahiik bin Jakandariq atau Ratan bin Nasr bin Kirbal atau Ratan bin
Midan bin Mandi. Menurut Humam al-Din al-Saharkandiy bahawa namanya ialah Khawaja Ratan bin
Sahuk bin Jakandariq al-Hindi al-Bitrandi. Beliau muncul selepas 600 tahun Hijrah dan mengaku
sebagai sahabat Nabi dan individu yang memiliki usia yang panjang. Menurutnya lagi, terdapat
sejumlah perawi yang meriwayatkan hadis daripada beliau antaranya ialah dua orang anaknya yang
bernama Mahmiid dan *Abdullah, Miisa bin Majli bin Bandar al-Dunaisiriy, al-Hasan bin Muhammad
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al-Husaint al-Khurasaniy, al-Kamal al-Shiraziy, Isma‘il al-Bariqiy, Abu al-Fadl ‘Uthman bin Abi Bakar
bin Sa‘id al-Irbiliy dan ramai lagi (Al-°Asqalaniy 1415H: 434-435).

Di dalam kitab al-lsabah, kajian menemukan sebanyak 25 hadis yang diriwayatkan oleh Ratan seperti
yang telah dicatat oleh al-Hafiz Ibn Hajar. Selain itu, terdapat sebanyak 40 hadis Ratan yang bercanggah
telah direkodkan oleh al-Dhahabi yang diriwayatkan daripada Sheikh Abu al-Fath Misa bin Majli al-
Stfi pada tahun 673 H di dalam Khangah al-Sabigiyyah di Samnan (Al-°Asqalaniy 1415H: 436).

Di dalam karya Mizan Al-I‘tidal, al-Dhahabi menegaskan bahawa Ratan adalah seorang syeikh penipu
yang muncul selepas 600 tahun Hijrah dan mengaku sebagai sahabat Nabi. Menurutnya lagi, dikatakan
bahawa beliau meninggal dunia pada tahun 632 H (Al-Dhahabi 1382H/1963M: 45). Berbeza dengan
kenyataan al-Irbiliy, bahawa beliau mendengar hadis daripada Ratan pada tahun 655 H (Al-°Asqalaniy
1415H: 435). Al-Dhahabi juga telah mengarang sebuah karya khusus berkenaan Ratan yang berjudul
Juz'u Kasr Wathan Ratan dan ia telah diringkaskan oleh Al-Hafiz Ibn Hajar (Al-°Asqalaniy 1415H:
438). Al-Syarif al-Muhaddith Shams al-Din Aba al-Mahasin Muhammad bin °Ali bin Hamzah al-
Husaint al-Dimashqt juga telah menulis beberapa helaian kertas dengan tangannya sendiri berhubung
pembohongan yang disampaikan oleh Ratan dengan judul al-Jawab °An Shaikh al-Najdi Ratan al-Hindi
(Al-Makkiy 1998: 126).

Selain mendakwa sebagai sahabat dan memiliki usia yang panjang sehingga 600 tahun, beliau juga
mengaku bahawa Nabi mendoakan usianya panjang sebanyak 6 kali, menghadiri majlis perkahwinan
Saidatina Fatimah dan berhimpun bersama sekumpulan sahabat serta bersama Rasulullah SAW sewaktu
peperangan Khandag. Antara lain, terdapat juga penyelewengan sebahagian pengikut fanatisisme
tasawuf di zamannya yang mendakwa bahawa beliau adalah mata Tuhan. Dan antara hadis palsu yang
diriwayatkan oleh Ratan ialah “Sesiapa yang mati kerana benci kepada keluarga Muhammad, matinya
kafir” (Al-°Asqalaniy 1415H: 436, 438 & 441).

Al-Dhahabi berpandangan bahawa terdapat orang awam di kalangan ahli sufi yang masih meriwayatkan
hadis Ratan yang bertaraf al-Wahiyah, di mana sanad di dalamnya terdapat perawi seperti al-Kashaghri,
al-Tibi dan Miisa bin Majli. Dan beliau menegaskan bahawa rantaian perawi Ratan adalah bersifat dusta
yang tidak mencapai kepada tahap Silsilah al-Dhahab (Al-°Asqalaniy 1415H: 437).

b. Rabt® bin Mahmiid Al-Mardini

Menurut Ibn Al-°Ajami (1407H/1987M: 115), al-Halabi menjelaskan bahawa Rabi® digelar sebagai
dajjal dan penipu kerana pernah mendakwa sebagai sahabat Nabi dan memiliki usia yang panjang pada
tahun 599 Hijrah. Selain itu, Rabi® juga pernah mendengar dan meriwayatkan hadis daripada al-Hafiz
Ibn °Asakir sekitar tahun 560 Hijrah. Al-Halabi juga menukil pendapat al-Dhahabi yang menyatakan
bahawa status Rabi® tidak dijelaskan sebagai pendusta, namun dari sudut yang lain al-Dhahabi
berpandangan bahawa memang terdapat individu lain yang mendakwa sebagai sahabat Nabi di
zamannya. Dan al-Dhahabi juga menegaskan agar perlu dijelaskan hadis yang diriwayatkan oleh Rabi®
kerana boleh jadi ia sebagai rekaan atau mungkin teks hadis tersebut memang dikenali. Selain itu, al-
Dhahabi juga menjelaskan bahawa Rabi® mengaku bahawa beliau pernah mendengar hadis atau melihat
Nabi SAW melakukan sesuatu perbuatan atau menyaksikan kedua-duanya sekali.

Ibn Hajar merekodkan bahawa al-Dhahabi juga menyatakan bahawa Rabi® pernah mendengar hadis
sekitar tahun 562 Hijrah daripada daripada al-Hafiz Ibn “Asakir (Al-°Asgalant 1415H: Jil. 2, 431).
Antara dakwaan hadis yang beliau riwayatkan daripada Nabi SAW ialah “Beginilah Rasulullah SAW
berjabat tangan dengan saya dan baginda meletakkan tangan kanannya di atas tangan kanan saya
dengan erat sambil mendoakan saya agar panjang umur” (Al-°Asqalant 2002: Juz 3, 451) dan kisah
yang diriwayatkan oleh Muhammad Bin Hibah Allah Bin Ab1 Jaradah bahawa ketika Rabi® melihat
Nabi di dalam tidur semasa berada di Madinah, lantas Nabi bersabda kepadanya: “Apakah kau telah
berjaya di dunia dan akhirat?” Kemudian beliau sedar dan mendengar Nabi bersabda kepadanya dalam
keadaan terjaga (Al-°Asqalant 1415H: Jil. 2, 431).

Ibn Hajar berpandangan bahawa tidak ada keterangan yang menyatakan bahawa Rabi® pernah
mendakwa dirinya sebagai seorang yang memiliki usia yang panjang. Namun ada kemungkinan orang
yang meriwayatkan hadis daripadanya pernah mendakwa bahawa Rabi® telah mendengar hadis daripada
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Nabi SAW sewaktu dalam keadaan terjaga. Dan menurut °Abd al-Samad bin Abi Jaradah bahawa Rabi®
meninggal dunia di Baitulmugaddis pada tahun 602 Hijrah (Al-°Asqalani 2002: 451). Al-Hasani
(1440H/2018M: 79) mencatatkan bahawa beliau wafat pada tahun 652 Hijrah.

C. “Abdullah Bin Mahmid Bin Muhammad

Ulama hadis tidak banyak menghuraikan berkenaan latar belakang periwayat ini. Namun dakwaannya
sebagai perawi hadis muncul dan timbul selepas 600 tahun Hijrah. Menurut Ibn al-Abar, beliau dikenali
sebagai ‘Abdullah al-Mufammar yang muncul di Andalus di zaman tersebut dan pernah mendakwa
bertemu dengan beberapa orang tabi®in. Menurut Qabshi, hadisnya diriwayatkan oleh Abt Muhammad
Bin Asad al-Juhaniy, namun Ibn al-Abar berpandangan periwayatannya masih lagi diperselisinkan (Ibn
Al-Abar 1415H/1995M: Juz 2, 302).

Menurut 1bn Hajar (2002: Jil. 5, 6), ‘Abdullah Bin Mahmaid Bin Muhammad digelar sebagai dajjal.
Beliau muncul selepas 600 tahun Hijrah dan mendakwa bahawa pernah bertemu dengan al-Ashajj al-
Mu®ammar di Hamadhan. Antara ungkapan yang pernah beliau nyatakan ialah “Saya pernah
mengendarai imam °Alr”, lantas beliau menyebut hadis-hadis yang disandarkan kepada Nabi dengan
lafaznya “Sesiapa yang mencium bau mawar dan tidak sampai kepadaku, maka dia bukan daripada
golonganku.”

Selain perincian tentang perawi ini tidak banyak dinyatakan oleh sarjana hadis, pembuktian nama-nama
perawi yang meriwayatkan hadis daripadanya juga tidak dapat direkodkan.

2. Individu Yang Diada-adakan

Individu yang diada-adakan ialah orang yang tidak pernah wujud dan tidak ada orang yang pernah
melihatnya kecuali orang yang mendakwa kewujudannya serta ia tidak dapat dibuktikan secara
persejarahan kerana kemunculannya hanya sekadar dibuat-buat. Sifat kewujudannya juga ditokok
tambah dengan memiliki pelbagai pengetahuan, kemuliaan dan bersendirian dalam ketinggian sanad
serta tujuan-tujuan lain yang dibayangkan oleh si pendakwa semata-mata ingin menunjukkan
kemuliaan, kehormatan dan kelebihan orang-orang Arab di zamannya. Antara individu yang pernah
dicatatkan di tiga kurun ini adalah seperti berikut:

a. Nastiar Al-Ram1

Menurut Ibn Hajar, Nastir al-Rami adalah salah seorang pendusta. Antara pembohongannya ialah
bahawa beliau mendakwa pernah bertemu Nabi SAW dan hidup selepas kewafatan baginda selama
lebih dari tiga ratus tahun (Al-°Asgalani 1415H: Jil. 6, 398). Selain itu, al-Dhahabi juga menjelaskan
bahawa dikatakan Nastir al-Rimi ini adalah individu yang sama bernama Jafar Bin Nasttr al-Rami1
(Al-Dhahabi: Jil. 2, 105). Kenyataan ini juga disokong oleh Ibn Hajar seperti yang direkodkan di dalam
catatannya dan beliau menganggap Nastir al-Rami sebagai seorang perosak atau tidak pernah wujud
(Al-°Asgalant 2002: Jil. 8, 256).

Selain itu, dapatan kajian juga menemukan bahawa Nastir al-Raim1 adalah ayah kepada anaknya yang
bernama Ja°far Bin Nastar al-Rami. Menurut penilaian 1bn Hajar, terdapat beberapa riwayat hadis yang
disandarkan kepada Jafar tentang persoalan usia ayahnya yang bernama Nastir al-Rimi (Al-°Asgalant
1415H: Jil. 6, 398). Antara lain, nama Ja°far Bin Nastur al-Rami ini juga direkodkan sebagai salah
seorang perawi yang meriwayatkan hadis secara langsung daripada Nabi SAW. Namun, nhamanya tidak
layak dikategorikan sebagai perawi yang lemah kerana sibuk dengan pembohongannya. Dari segi
rantaian periwayatan, hadisnya diriwayatkan oleh perawi yang bernama Mansir bin al-Hakam. Antara
lain, Ibn Hajar juga menjelaskan bahawa Ja°far Bin Nasttr al-Rtmi dilahirkan pada tahun 432 Hijrah
dan hidup selama tiga ratus empat puluh tahun (Al-*Asqalant 2002: Jil. 2, 478).

Merujuk kepada catatan al-Dhahabi, sanad periwayatan yang disandarkan kepada Ja°far Bin Nastur al-

Rami adalah tersangat lemah dan periwayatan hadis yang disandarkan kepadanya tidak diterima serta
matannya bersifat batil. Beliau digelar sebagai Dajjal dan susuknya tidak wujud sama sekali.
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Dinyatakan bahawa beliau pernah meriwayatkan hadis di daerah Farab pada tahun 350 Hijrah (Al-
Dhahabi: Jil. 1, 85-86).

Bagi menjelaskan periwayatannya, lbn Hajar telah mencatatkan beberapa hadis Nasttr al-Rami ini
seperti berikut:

Abi al-Qasim al-Hakim menceritakan bahawa Nastiir al-Rami berkata: “Cambuk Nabi SAW pernah
jatuh daripada tangannya ketika perang Tabuk, kemudian saya turun dari kuda, lalu mengusap dan
mengangkatnya kepada baginda. Lantas Nabi bersabda kepada saya:

S 3 Al da
Maksud hadis: “Semoga Allah memanjangkan umurmu”. (Al-°Asqalani 1415H. Al-lsabah Fi
Tamyiz Al-Sahabah, Harf Al-Nan, Al-Qism Al-Rabi¢, Al-Nin Ba‘daha Al-Sin, Nastiir al-Rtmi, 6:
398: 8913)

. Abt al-Qasim al-Hakim al-Ashbariyant menceritakan bahawa Nastiir al-Rimi pernah menceritakan

hadis kepada kami di negeri Farab, daripada Nabi SAW bersabda: “Jibril AS mengajarkan kepadaku
doa ini:

Maksud hadis: “Wahai Tuhanku, peringatkanlah aku akan kebaikan yang agung dan peliharalah aku
dari siksaan-Mu yang pedih.” (Al-°Asqgalant 2002. Lisan Al-Mizan, Harf Al-Nan, Min Ismihi Nizar
Wa Nastiir, 1927 Mukarrar - Nasttr al-Rami, Wa Qila Ja°far Bin Nastur: 8: 256)

Abi Ja®far *Umar Bin al-Hasan Bin Abi Bakr al-Samani pernah bertanya kepada Ja*far Bin Nastar
al-Rumi pada tahun 479 Hijrah: “Berapa lamakah ayahmu hidup sebelum doa Nabi SAW?” Beliau
menjawab: “Tiga puluh tahun, dan beliau hidup selama tiga ratus tahun selepas doanya.” (Al-
®Asqgalant 1415H. Al-lsabah F1 Tamyiz Al-Sahabah, Harf Al-Nan, Al-Qism Al-Rabi¢, Al-Nan
Ba‘daha Al-Sin, Nastir al-Rami, 6: 398: 8913)

Fallatah (1401H/1981M: 3: 27) menjelaskan bahawa Khatib al-Msil ada memiliki sebuah salinan yang
terkandung 6 hadis Nasttr yang beliau dengar daripada Abu al-Muzaffar di Tirmidh pada tahun 512
Hijrah.

Di bawah ini pula merupakan sebahagian hadis yang disandarkan kepada Ja‘far Bin Nastur al-Rami
melalui sanad periwayatan Mansir bin al-Hakam. Penjelasannya adalah seperti berikut:

Ja°far Bin Nastiir al-Rami berkata: “Saya pernah bersama Nabi SAW dalam perang Tabuk, tiba-tiba
cambuk jatuh daripada tangannya. Kemudian saya turun dari kuda dan mengangkatnya untuk
diberikan kepada baginda. Lantas Nabi bersabda:

iy e W g e ) S0 ) ey b W e 3 0
Maksud hadis: “Semoga Allah memanjangkan umurmu”. Selepas itu saya hidup setelah kewafatan

Nabi SAW selama tiga ratus dua puluh tahun.” (Al-°Asgalani 2002. Lisan Al-Mizan, Harf Al-Jim,
Min Ismihi Ja°far Bin Nastar Al-Rami, 2: 478: 1927)

. Ja°far Bin Nastir al-Rami berkata: Rastulullah SAW telah mengajarkan kepadaku doa ini

sebagaimana baginda mengajarkan kepadaku satu surah dari al-Quran. Doanya ialah:

I e a gaTy wbaall l) A g4
Maksud hadis: “Wahai Tuhanku, peringatkanlah aku akan kebaikan yang agung dan peliharalah aku
dari siksaan-Mu yang pedih.” (Al-°Asgalani 2002. Lisan Al-Mizan, Harf Al-Jim, Min Ismihi Jafar
Bin Nastir Al-Rumi, 2: 478: 1927)
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Ternyata hadis-hadis yang dinyatakan ini adalah sama seperti hadis yang diriwayatkan oleh Nastar al-
Rumi.

b. ‘Ammar Al-Mutammar

Al-Ghibrini menyebutkan bahawa ‘Ammar al-Muammar ini tinggal di sebuah negeri yang bernama
Qatannah, iaitu negeri terakhir Turki dari arah kanan di sebelah kawasan kanan gunung yang dihalang
oleh Iskandar dari kerosakan Ya’jij dan Ma’jiij. Berdasarkan terjemahan latar belakang tokoh yang
bernama Al Ibn Abt Nasr Fath 1bn ‘Abdullah (m. 652 H) yang berasal daripada penduduk Bijayah,
al-Ghibrini (1979: 140-141) menjelaskan bahawa:

“Shaikh al-Salih Abii ‘Abdillah Ibn al-Qa’id al-Qassar berkata: “Aku hadir dalam satu majlis bersama
dua orang guru yang soleh iaitu Abi Zakaria al-Zawawi dan Abi al-Hasan bin Abi Nasr Fath bin
¢Abdillah pada tahun 650 Hijrah. Di dalam majlis tersebut, shaikh Aba Zakaria bertanya kepada shaikh
Abu al-Hasan tentang perjalanannya ke timur dan pengalamannya tentang perkara-perkara aneh dan
keajaiban.”

Lalu beliau merespon: “Saya telah menghadiri beberapa pengajian ilmu pada tahun 602 Hijrah bersama
salah seorang cucu al-Shaikh al-Tahir al-Mubarak ‘Ammar al-Muammar dengan berkat doa Nabi
kepadanya. Dan saya teringin agar beliau menemukan saya dengan datuknya supaya saya dapat
keberkatan daripadanya, lalu beliau melakukannya. Kemudian, saya pun masuk bersamanya untuk
bertemu datuknya dan saya dapati beliau di dalam buaian berbalut kapas, kedua matanya bersinar-sinar
seakan-akan delima dan janggutnya berwarna hitam yang kelihatan dirapi setelah berguguran, lantas
saya memberi salam kepadanya dan beliau pun menjawabnya.”

Kemudian cucunya berkata kepadanya: “Wahai datukku, beliau ini merupakan pelajar dari Maghribi
yang mempelajari ilmu bersama saya. Beliau meminta saya untuk berjumpa kamu agar mendapat berkat
dan kamu mendoakannya.” Lantas beliau pun mendoakan saya dengan kedengaran suara yang samar-
samar dan dapat difahami.

Dan saya pun berkata kepadanya: “Wahai tuan, kamu telah melihat penghulu kepada Nabi yang pertama
dan yang terakhir, iaitu Nabi Muhammad SAW. Bolehkah kamu sampaikan kepadaku sebuah hadis
yang dapat saya riwayatkannya daripada kamu?” Lantas beliau berkata: “Ya, Rasulullah SAW pernah
berpesan kepada kami agar memperbanyakkan membaca al-Quran dari surah-surah al-Qalail.” Shaikh
Abu al-Hasan bertanya: “Adakah ia selamat dari kefakiran?”

Berdasarkan periwayatan hadis ini, al-Ghibrini (1979: 141-142) menjelaskan bahawa kedudukan orang
°Alim yang bernama Abi al-Hasan ini memiliki darjat yang tinggi kerana beliau dikira sebagai salah
seorang tabi‘in dan perkara ini dapat diketahui berdasarkan kepada petikan yang dinukilkan oleh shaikh
al-Tahir al-Mubarak. Namun, Mu®ammar ini dikatakan tidak wujud, walaupun terdapat sebahagian pada
sanad periwayatan hadis yang mengada-adakannya.

Menurut Ibrahim Ibn al-Siddiq (1420H/1999M: 13), “Ammar al-Mu®ammar ini sebenarnya tidak wujud,
tetapi terdapat orang yang mengada-adakannya di dalam sanad.

c. Ma°mar Atau Mutammar Bin Buraik

Ma°mar atau Mu®ammar Bin Buraik digelar sebagai Abt °‘Abdullah merupakan seorang perawi hadis
yang diada-adakan. Al-Dhahabi (1382H/1963M: 4: 156: 8691) menyimpulkan bahawa hadis-hadis
yang disandarkan kepada Ma‘mar Bin Buraik diriwayatkan oleh sekumpulan perawi negeri al-Sanjar
dan hadisnya dinilai tidak sahih dan ia merupakan satu pembohongan yang nyata. Dapatan kajian yang
ditemukan dari kenyataan al-Dhahabi ini melalui periwayatan °Ali bin Isma“il al-Sinjari pada tahun 629
Hijrah jelas menunjukkan bahawa Ma®mar atau Mu®ammar Bin Buraik ini hidup sekitar pada kurun ke
7 Hijrah.
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Menurut catatan lbn Hajar (1415H: 6: 291), Ma®mar Bin Buraik merupakan individu yang namanya
direka oleh sebahagian pendusta dari Maghrib, kemudian mereka menghubungkan sanadnya kepada al-
Saqgallt dengan dakwaan bahawa beliau pernah berjabat tangan dengannya dan usia Ma‘mar ketika itu
ialah 400 tahun. Selain itu, Aba al-Hasan Ibn Abi Nasr al-Bajjani menyebutkan bahawa beliau pernah
melihat Ma°mar Bin Buraik di sebuah negeri bernama Qatanah di hujung kawasan daerah Turki. Begitu
juga Ibn Hajar mendapati bahawa beliau muncul selepas tahun 600 Hijrah. Selain itu, diriwayatkan oleh
al-Nasir Li Din Allah al-°Abbasi bahawa ketika beliau berburu, mereka meminta pemburu untuk
mencari binatang buruan sehingga mereka berdiri di sebuah kampung yang penduduknya mendakwa
bahawa mereka semua adalah daripada keturunan Mu‘ammar. Antara hadis yang diriwayatkan oleh
Ma‘’mar Bin Buraik ialah:

i.  °Ali bin Isma“il al-SinjarT mendengar hadis di Sinjar pada tahun 629 Hijrah daripada Ma®mar Bin
Buraik bahawa beliau mendengar Rastlullah SAW bersabda: “Seseorang itu menjadi beruban dan
menjadi pemuda pada dua hal, iaitu keghairahan dan angan-angan.” (Al-Dhahabi 1382H/1963M.
Mizan Al-I°tidal F1 Naqd Al-Rijal, Harf Al-Jim, Ma°mar Aw Mu‘mar Bin Buraik, 4: 156: 8691)

ii. Ma°mar Bin Buraik berkata bahawa Rastilullah SAW bersabda: “Empat orang yang akan
disalibkan di tepi neraka: Orang yang zalim dalam penghakimannya, orang yang melampui batas
terhadap rakyatnya, orang yang mengingkari takdir dan orang yang membenci keluarga
Muhammad.” (Al-Dhahabi 1382H/1963M. Mizan Al-I°tidal Fi Naqd Al-Rijal, Harf Al-Jim,
Ma*mar Aw Mu°mar Bin Buraik, 4: 156: 8691)

iii. C°Alf bin Isma“il al-SinjarT mendengar hadis daripada Ma°mar Bin Buraik secara Marfu®: “Siapa
yang mencium bau bunga mawar dan tidak berselawat ke atasku, maka sungguh dia telah berbuat
kasar kepadaku.” (Al-Dhahabi 1382H/1963M. Mizan Al-I°tidal Fi Naqd Al-Rijal, Harf Al-Jim,
Ma*mar Aw Mumar Bin Buraik, 4: 156: 8691)

iv. Abt °Abdillah Muhammad al-Sagalli berkata: Guruku, Aba °Abdillah Mu°mar berjabat tangan
denganku dan beliau menyebutkan bahawa beliau pernah berjabat tangan dengan Nabi SAW dan
baginda mendoakan untuknya seraya bersabda: “Semoga Allah memanjangkan umurmu wahai
Mufmar. Dan beliau hidup selama empat ratus tahun.” (Al-°Asgalant 2002. Lisan Al-Mizan, Harf
Al-Mim, Min Ismihi Ma°mar Wa Mu‘mar, 8: 118: 7861)

d. Aba Al-Hasan Bin Nawfal Al-Ra‘t

Ibn Hajar (1415H: 7: 84) menukil pandangan al-Dhahabi bahawa Abit al-Hasan Bin Nawfal al-Ra‘t
merupakan seorang pendusta, yang mengaku sebagai sahabat Nabi dan merupakan individu yang tidak
wujud. Antara perawi yang meriwayatkan hadis Abti al-Hasan Bin Nawfal al-Ra‘T ialah °AlT Bin Aun
yang meriwayatkan hadisnya secara tafarrud, Sadr al-Din Bin Hamawaih al-Juwayni dan al-Mu’ayyad
Muhammad Bin °Al1 al-Halabi (Al-°Asqgalant 1415H: Jil. 7: 84). Al-Dhahabi menjelaskan bahawa Al
bin Ghawth al-TanisT pernah bertemu dengannya di Turkistan setelah tahun 600 Hijrah (Al-Dhahabi
1382H/1963M: Jil. 4: 515: 10101).

Antara hadis yang beliau riwayatkan ialah:

i. Aba al-Hasan Bin Nawfal al-Ra‘T berkata: “Saya membawa Nabi SAW pada malam terbelahnya
bulan.” (Al-Dhahabt 1382H/1963M. Mizan al-Itidal F1 Naqd Al-Rijal, Bab Al-Kuna - Abu al-
Hasan, 4: 515: 10101)

e. Al-Ashajj
Menurut Ibn Hajar (1415H: 1: 376), namanya ada disebutkan dalam satu khabar palsu yang diada-

adakan oleh Mahmud Bin °Alf al-Tarazi, iaitu salah seorang pendusta yang hidup selepas tahun 500
Hijrah. Antara hadis palsu yang beliau sebarkan ialah:
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i. Kami diceritakan oleh al-Ashajj sahabat Nabi SAW, beliau berkata: “Kami telah keluar seramai
empat ratus lima puluh orang untuk berdagang, kemudian saya memeluk Islam di tangan °Alj, lalu
beliau membawa saya berjumpa Nabi SAW sedang baginda membahagi-bahagikan harta rampasan
Badar.” (Al-°Asgalani 1415H. Al-lsabah Fi Tamyiz Al-Sahabah, Harf Al-Alif, Al-Qism Al-Rabi¢, Min
Harf Al-Alif, Bab Al-Alif Ba°daha Al-Shin, 1: 376: 541)

Mengulas hadis di atas, Ibn Hajar (1415H: 1: 376) menemukan sebuah salinan yang mengandungi lebih
daripada empat puluh hadis dari jalan lain yang diriwayatkan daripada Qais Bin Tamim daripada al-
Ashajj berkenaan kisah ini. Dan hadis-hadis lain kebanyakannya adalah rekaan dan kepalsuannya
sangat jelas.

FAKTOR-FAKTOR KEMUNCULAN DAKWAAN SEBAGAI SAHABAT NABI

Setelah dianalisis, kajian membuktikan bahawa terdapat dua faktor utama yang mempengaruhi si
pendakwa untuk menjustifikasi sebagai seorang sahabat Nabi dan memiliki usia yang panjang dalam
meriwayatkan hadis Nabi SAW. Kedua-dua faktor tersebut dapat dihuraikan seperti berikut:

1. Fanatik Kepada Ketinggian Sanad

Tuntutan untuk memiliki sanad al-*‘Uluww al-Murlaq atau kedudukan rantaian perawi yang dekat dan
menerima secara langsung daripada Rasulullah SAW perlu dinilai dari aspek kesesuaian zaman dan
latar belakang perawi tersebut. Proses implementasi dari pengumpulan Sunnah Nabawi dan
penyusunannya di dalam karya-karya terkenal seperti Muwatta’ imam Malik, Sunan al-Sittah, karya
para imam hadis yang masyhur dan musnad-musnad mereka juga merupakan salah satu tuntutan untuk
memelihara ketinggian sanad bagi menghasilkan periwayatan hadis yang sahih dan menjauhkan dari
berlakunya kerosakan pada hadis. Meskipun karya-karya induk hadis ini dihimpunkan selepas
kewafatan Nabi SAW, namun latar belakang dan posisi rantaian perawinya tetap berkualiti dan tinggi
nilainya kerana masih dekat dengan para imam hadis yang thigah. Mendalami teori ini, konsep
ketinggian sanad seperti ini dikenali sebagai al-“Uluww al-Nisbi oleh para ulama dan sarjana hadis.

Tidak dinafikan, tuntutan sistem rantaian periwayatan yang tinggi dalam meriwayatkan hadis di era
klasik Islam merupakan salah satu tatatertib dan disiplin utama untuk memelihara ketulenan ilmu.
Namun, kemuliaan dan ketinggian mata rantai ini seharusnya tidak dimanipulasi dengan dakwaan karut
dan dusta dalam meriwayatkan hadis. Keghairahan sebahagian golongan yang mengaku memiliki usia
yang panjang dan menganggap diri mereka sebagai generasi sahabat dengan dakwaan bertemu
Rasulullah SAW secara langsung dan meriwayatkan sejumlah hadis setelah ratusan tahun kewafatan
baginda tanpa mematuhi kaedah dan metode ilmu hadis yang ditetapkan oleh para ulama hadis adalah
satu keterlampauan dan keterlaluan. Untuk menilai dakwaan palsu ini, ulama hadis telah menetapkan
kaedah yang berkesan dengan cara mengkaji dan menyelidik latar belakang dan sejarah hidup serta
pendidikan perawi. Sememangnya tujuan dan keperluan sistem mata rantai di era klasik Islam adalah
bagi memastikan kesahihan riwayat sesuatu hadis dan menghasilkan ketulenan ilmu dengan menilai
latar belakang perawinya. Selain itu, dengan sistem mata rantai atau sanad ini juga turut menekankan
aspek adab dan akhlak perawi di samping kefahaman terhadap ilmu itu sendiri.

Di sebabkan kefanatikan golongan ini kepada pemilikan sanad yang tinggi dan dekat dengan Rasulullah
SAW, justeru sebilangan ulama kontemporari tidak mementingkan akan ketinggian jarak sanad namun
mereka lebih cenderung kepada ketinggian sifatnya. Menurut syeikh ‘Uthaimin (1415 H/1994: 36),
ketinggian sanad itu terdiri dari dua jenis iaitu ketinggian pada sifat dan ketinggian pada bilangan.
Beliau menjelaskan bahawa ketinggian sanad pada sifat ialah seorang perawi yang lebih kuat dari segi
ingatan atau keadilan daripada perawi yang ada dalam sanad yang lain. Manakala ketinggian pada
bilangan pula bermaksud bilangan perawi dalam satu sanad lebih sedikit berbanding dengan sanad yang
lain. Ini kerana semakin sedikit bilangan perawi, semakin kurang kebarangkalian berlaku kesilapan.
Dan ia lebih dekat kepada yang sahih.

Selain itu, Ibrahim Ibn al-Siddiq (1420H/1999M: 8) juga menjelaskan bahawa:
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“Hadis yang memiliki ketinggian sanad pada sifat perawi itu adalah hadis yang sahih, dari satu aspek
tujuannya adalah untuk mengelakkan berlakunya sebarang ketirisan di dalam periwayatan hadis Nabi.
Terdapat sekumpulan orang awam yang mengaitkan diri mereka kepada ahli hadis dan sekumpulan
pencinta sanad yang bukan daripada kalangan orang yang pakar, sedang mereka sangat terdorong
lagi tertarik untuk mencari sanad yang tinggi secara sembarangan dan tidak terikat dengan kaedah-
kaedah ilmu hadis seperti meneliti keadaan syeikh, mengesahkan periwayatan daripadanya, membuat
pemilihan sebelum membetulkannya, menghukum periwayatannya dan seterusnya apa yang perlu
diketahui oleh mereka berkenaan hal ini. Demikianlah mereka melupakan konsep kedudukan sanad
yang tinggi yang telah ditetapkan oleh para imam hadis berkenaan hal tersebut. Justeru, mereka
menerimanya daripada setiap orang yang mendakwa, biarpun dakwaan itu adalah perkara yang
mustahil.”

Ishak (1997: 53) menukil pandangan Ibn Khaldiin bahawa ulama hadis dalam meneliti berita yang
berkaitan dengan persoalan agama amat menitikberatkan kepada kualiti si pembawa berita tersebut. Jika
si pembawa berita terdiri dari individu yang berkualiti dan boleh dipercayai, maka berita itu dikatakan
sahih. Sekiranya pembawa berita tersebut diragui dan tidak dipercayai maka berita itu tidak boleh
dijadikan hujah dalam agama.

Sifat fanatik kepada ketinggian sanad ini juga berlaku kerana kepentingan peribadi si pendakwa. Ini
dapat dibuktikan dengan kenyataan seorang lelaki kulit hitam yang bernama Manstir bin Huzamah yang
berasal dari Sudan, ketika datang ke Andalusia pada tahun 329 H, beliau telah mendakwa sebagai hamba
kepada Rasulullah SAW dan kononnya sempat bertemu Saidina ‘Uthman bin °Affan semasa usia remaja
di zamannya. Selain itu, beliau juga mengaku pernah menyertai peperangan Jamal bersama Saidatina
°Aisyah dan berkesempatan menyaksikan pertempuran Siffin. Beliau juga mendakwa telah dibebaskan
oleh Rasulullah SAW dan keluar dari Andalusia menuju ke Moroko pada tahun 330 H. Al-Tilmisani
(1997: 11) mengkritik bahawa ke semua dakwaan ini adalah berstatus La 4sla Lahu.

Oleh yang demikian, di era moden ini mengenal pasti ciri ketinggian sanad sesuatu hadis yang
dibentangkan itu bukan hanya melalui sedikit bilangan perawinya sahaja, tetapi ketinggiannya juga
bergantung kepada sifat perawi itu sendiri. Selain itu, dengan mengetahui serta menentukan keseluruhan
senarai nama para sahabat dari sumber yang muktabar dan terkenal, ia secara tidak langsung membantu
untuk menyaring antara perawi sahabat yang sedia ada kewujudannya dan yang palsu.

2. Fanatik Kepada Kemasyhuran

Selain seorang individu yang meriwayatkan hadis kepada orang awam dengan bilangan perantaraan
perawi yang sedikit, faktor lain kewujudan golongan ini adalah menginginkan populariti. Dengan
mengemukakan pelbagai kelebihan dan dakwaan seperti memiliki usia yang panjang, orang ramai akan
tertarik dan berbondong-bondong untuk berkumpul di sekelilingnya bagi mendengar hadis yang ingin
disampaikan daripada Nabi SAW. Selain itu, dengan modal penampilan yang bersemangat dan
keterujaan yang tinggi untuk bercerita, orang awam dan mereka yang rendah fahaman agamanya juga
mudah terpengaruh dengan pernyataan yang disandarkan kepada Nabi SAW demi meraih kemasyhuran
dan kemuliaan. Sebagai contoh, Ibrahim bin Hudbah Abii Hudbah al-Farisi, yang juga dikenali sebagai
orang yang suka meminta-minta di tepi jalan dan biasa diundang ke majlis perkahwinan di Baghdad
untuk menghiburkan orang ramai dengan cara menyanyi dan menari. Apabila usianya telah lanjut dan
tua, beliau mendakwa bahawa pernah mendengar hadis daripada Anas bin Malik RA. Dan dapat
dibuktikan bahawa beliau hidup sekitar kurun ke 3 Hijrah (Al-°Asqalant 2002: Jil. 1, 377).

Al-Abnast (1418H/1998M: Jil. 2, 423) menjelaskan bahawa:

“Sekiranya di dalam sanad yang tinggi itu terdapat perawi yang lemah, maka tidak perlu memberi
perhatian kepadanya lebih-lebih lagi jika ada sebahagian pendusta yang datang terkemudian yang
mengaku pernah mendengar hadis daripada sahabat seperti Ibrahim bin Hudbah, Dinar bin *‘Abdullah,
Kharash, Nu‘aim bin Salim, Ya‘la bin Al-Ashdaq, Abt al-Dunya Al-Ashajj dan seumpama mereka. Al-
Hafiz al-Dhahabi menjelaskan bahawa, bila anda melihat seorang mukaddith bergembira dengan

30



Vol 8. No. 1 (June 2023)| journalofhadis.usim.edu.my

sanad °AlT dan golongan yang kami sebutkan, maka ketahuilah bahawa muhaddith itu masih dalam
keadaan buta.”

Daripada perbincangan di atas, jelas menunjukkan bahawa kedua-dua faktor ini adalah perkara utama
yang mendorong kepada pretensi secara palsu dan dusta supaya golongan ini diberi perhatian, reaksi
dan layanan khusus tentang apa yang dinisbahkan kepada Nabi SAW. Ternyata tindakan mereka ini
tersasar dalam mempraktikkan kaedah periwayatan hadis dan ilmu-ilmunya kecuali ia satu kebetulan
atau persamaan dalam teks hadis yang diriwayatkan atau seumpama dengannya.

KESIMPULAN

Kajian membuktikan bahawa seawal kurun ke 5 hingga ke 7 Hijrah, telah berlaku pemalsuan identiti
oleh periwayat yang mengaku sebagai sahabat Nabi SAW dengan bersumberkan keterangan latar
belakang mereka dan beberapa hadis yang direkodkan. Hakikatnya, kemunculan mereka setelah
kewafatan sahabat Nabi yang terakhir yang bernama Abu Tufail adalah satu pembohongan dan
pendustaan ke atas syariat, sejarah Islam dan sunnah Rasulullah SAW. Kewujudan mereka ini
sebenarnya adalah berpunca dari konflik dan tuntutan untuk kekal dalam kelangsungan hidup dengan
faktor kefanatikan dalam kedudukan rantaian sanad yang dekat dengan Rasulullah SAW serta
keghairahan mengejar populariti di kalangan manusia. Rasulullah SAW menjelaskan bahawa jangka
hayat para sahabat hanya tertumpu sekitar 100 tahun Hijrah dan kenyataan ini disokong dengan tahun
kewafatan Abt Tufail yang meninggal pada tahun 110 Hijrah. Oleh yang demikian, dengan berpegang
kepada tahun kewafatan Aba Tufail ini, jelas menunjukkan bahawa dakwaan kemunculan golongan ini
adalah palsu dan tidak benar sama sekali serta secara tidak langsung ia terkeluar dari definisi sahabat
seperti yang dinyatakan oleh °Adil Ahmad ‘Abd Al-Mawjiid dan °AlT Muhammad Mu‘awwad.
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