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Abstract  

Ibn Hazm al-Andalusiy was an eminent Muslim scholar. Nevertheless, he was not 

free of criticism. Among the criticisms levelled at him was that he had not 

determined the defects (ta‘lil) for many conflicting hadis narrations like most other 

hadis scholars had. Thus, this paper aims to analyse his ta‘lil methods (manhaj) 

for contradicting hadis narrations in his work, al-Muhalla. This qualitative 

research is carried out using the literature review method. The data obtained was 

then analysed based on inductive and deductive methods. The findings of the study 

show that some of Ibn Hazm's methods to determine the defects in conflicting hadis 

narrations are in line with most hadis scholars, such as rejecting the element of 

insertion (idraj) in the text of hadis and refraining (tawaqquf) from making 

decisions for narrations containing discrepancies (idtirab). On the other hand, 

some of his methods in this matter were found to be in contradiction with the views 

of the majority of hadis scholars, such as rejecting allegations that reliable 

(thiqah) narrators could make mistakes and accepting additions (ziyadah) from 

credible narrators. This shows that he had his own method for determining the 

defects in conflicting hadis narrations. 
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PENDAHULUAN  

 

Pembahagian sempadan antara generasi mutaqaddimi>n dan muta’akhkhiri>n tidak hanya terhad kepada 

aspek masa semata-mata, malah merangkumi juga perbezaan manhaj (Mohd Aizul Yaakob & 

Roshimah Shamsudin, 2022). Dalam hal ini, ‘Abd al-Rah}man al-Sa‘d (2015) menjelaskan bahawa ahli 

ilmu tidak memiliki manhaj yang sama. Ini bermakna mereka mempunyai manhaj tersendiri dalam 

memahami ilmu, khususnya ilmu hadis. 

 

Dalam konteks perbincangan ilmu hadis, persoalan mengenai ‘illah telah mendapat perhatian para 

sarjana hadis sejak dahulu lagi. Sarjana yang berkecimpung dalam disiplin ‘ilal al-hadis bukan setakat 

memerlukan pengetahuan yang luas, bahkan perlu diiringi dengan pengalaman yang mencukupi. 

Justeru, tidak hairanlah proses mengesan keberadaan ‘illah dalam sesebuah hadis merupakan perkara 

yang sangat sukar dan hampir mustahil dapat dilakukan oleh para pengkaji hadis semasa (Hairul 

Hudaya, t.t.). 

 

Berikutan itu, ilmu mengenal pasti ‘illah dalam sesebuah hadis disifatkan sebagai sangat signifikan. 

Berbeza dengan mengenal pasti kedaifan sesebuah hadis, ilmu mengesan ‘illah tidak melibatkan hadis-

hadis yang sudah jelas kes}ah}i>h}an atau kelemahannya. Pada asasnya, objek penelitian ilmu ‘ilal dalam 

hadis adalah tertumpu kepada hadis yang s}ah}i>h}. Dalam erti kata lain, ia melibatkan kesalahan dan 

keraguan yang tersembunyi oleh perawi yang berstatus thiqah. Dalam hal ini, perawi yang thiqah 

adalah manusia biasa yang terdedah kepada kesalahan (Hairul Hudaya, t.t.).  
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Justeru, perbincangan dalam penulisan ini diberikan terhadap manhaj Ibn H}azm al-Andalusiy dalam 

menta‘li>l riwayat-riwayat hadis yang saling bercanggah dalam karyanya, al-Muh}alla> bi al-A>tha>r.  
 

DEFINISI ‘ILLAH 

 

Sebelum membincangkan manhaj Ibn H}azm al-Andalusiy dalam aspek yang berkaitan dengan ta‘lil 
percanggahan riwayat hadis secara lebih mendalam, dibawakan terlebih dahulu sorotan mengenai 

takrifan ‘illah. 

 

Dari sudut bahasa, Ibn Fa>ris dalam kitabnya Mu‘jam Maqa>yi>s al-Lughah menjelaskan bahawa 

perkataan al-‘illah bermakna al-marad} iaitu penyakit dan padanannya yang lain adalah mu‘tal iaitu 

objek yang sakit (Ibn Fa>ris, 1979). 

 

Ibn Fa>ris menambah bahawa huruf al-‘ayn dan al-la>m merupakan asal yang sahih untuk kalimat ‘alla. 

Kalimat ‘illah diguna pakai untuk menunjukkan kepada tiga makna. Pertama; takarrur atau tikri>r, 
kedua; ‘a>’iq ya‘u>q dan d}a‘f fi> al-shay’. Kalimat ‘illah dari aspek makna takarrur atau tikri>r bermakna 

pengulangan. ‘Illah dari aspek makna ‘a>’iq ya‘u>q pula bermakna kejadian yang membuat seseorang 

menjadi sibuk. Manakala ‘Illah dari aspek d}a‘f fi> al-shay’ pula membawa makna kelemahan atau 

penyakit yang terdapat dalam sesuatu. Namun ‘illah yang dikehendaki dalam konteks pembahasan 

ilmu hadis dari aspek bahasa adalah kelemahan atau penyakit yang terdapat dalam sesuatu (Ibn Fa>ris, 

1979).  

 

Dilihat dari aspek istilah pula, H}amzah ‘Abd Allah al-Malyabariy (1997) menjelaskan ‘illah sebagai 

bermaksud sebab yang tersembunyi atau samar yang menunjukkan adanya wahm daripada perawi sama 

ada perawi thiqah atau d}a‘i>f yang boleh berlaku pada sanad atau matan hadis. Dalam hal ini, kesalahan 

perawi thiqah adalah lebih tidak jelas dan tersembunyi berbanding dengan kesalahan perawi d}a‘i>f. 
 

Oleh itu, Ibn al-S}ala>h} (2019) mendefinisikan hadis yang memiliki ‘illah seperti berikut: 

 

دَِيثُ الَّذِي اطُّلِعَ فِيهِ عَلَى عِلَّةٍ تَ قحدَحُ فِ   هَا هُوَ الْح  صِحَّتِهِ، مَعَ أَنَّ ظاَهِرَهُ السَّلََمَةُ مِن ح
Maksud: Ia adalah hadis yang didapati memiliki ‘illah yang menjejaskan kesahihannya sedangkan 

secara zahirnya adalah selamat daripada ‘illah tersebut. 

 

Definisi yang dijelaskan oleh Ibn al-S}ala>h} ini menunjukkan ‘illah dalam konteks ini bermakna sesuatu 

yang tersembunyi dan ia memberi kesan terhadap kesahihan hadis tersebut meskipun secara zahirnya 

telah mencapai kriteria-kriteria hadis s}ah}i>h}. 

 

Badr al-Di>n Ibn Jama>‘ah juga didapati menyuarakan pandangan yang senada dengan Ibn al-S}ala>h}. 

Beliau mengatakan bahawa hadis mua‘llal adalah hadis yang dalamnya terdapat kecacatan yang 

memberi kesan terhadap kesahihan hadis walaupun dari segi zahirnya didapati telah mencapai syarat-

syarat hadis s}ah}i>h}. Selanjutnya beliau turut memperincikan lagi mengenai perkara ini dengan 

menyatakan bahawa ‘illah dapat diketahui dengan wujudnya perawi yang tafarrud, mukha>lafah atau 

memasukkan hadis ke dalam hadis. 

 

Berdasarkan penjelasan para sarjana hadis di atas, ‘illah dalam kalangan sarjana hadis boleh 

didefinisikan sebagai sesuatu sebab yang tersembunyi yang boleh memberi kesan terhadap kesahihan 

hadis sama ada pada sanad atau matan atau kedua-duanya sekali, walaupun pada zahirnya hadis itu 

kelihatan terselamat daripada sebarang kecacatan. 

 

LATAR BELAKANG IBN H}AZM AL-ANDALUSIY SECARA RINGKAS 

 

Nama penuh Ibn H}azm ialah ‘Ali bin Ah}mad bin Sa‘i>d bin H}azm bin Gha>lib bin S}a>lih} bin Khalaf bin 

Ma‘da>n bin Sufya>n bin Yazi>d al-Fa>risiy asalnya, kemudian al-Andalusiy al-Qurt}ubiy al-Yazi>diy 
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Mawla> al-Ami>r Yazi>d bin Abi Sufya>n bin H}arb al-Umawiy yang lebih terkenal dengan gelaran Yazi>d 

al-Khayr, pengganti Amir al-Mu’mini>n Abu H}afs} ‘Umar. Kunyah Ibn H}azm ialah Abu> Muh}ammad 

(Abu> Su‘ayli>k, 1995).  

 

Salasilah keturunan Ibn Hazm menunjukkan Yazid merupakan mawla kepada Ami>r al-Mu’mini>n 

Yazi>d, saudara kepada Mu‘a>wiyah. Manakala Khalaf bin Ma‘da>n merupakan orang yang awal 

memasuki Andalus dan beliau merupakan sahabat kepada pemerintah Andalus iaitu ‘Abd al-Rah}man 

bin Mu‘a>wiyah bin Hisha>m, atau lebih dikenali sebagai al-Da>khil (Abu> Su‘ayli>k, 1995). Ayahnya pula 

merupakan salah seorang menteri dalam kerajaan al-‘A>miri>yyah (T}ah}a> ‘Aliy, 2001). Jelas bahawa 

beliau berasal daripada keluarga yang mempunyai kedudukan yang tidak kurang hebatnya.  

 

Para sarjana ilmu nasab berbeza pendapat dalam menentukan asal usul keturunan Ibn H}azm. 

Sebahagiannya mengatakan bahawa Ibn H}azm merupakan seorang Fa>risiy kerana moyang beliau yang 

berikutnya yang bernama Yazi>d, iaitu mawla> Yazi>d bin Abi Sufya>n merupakan termasuk golongan 

yang terawal memeluk Islam. Sebahagian sarjana pula mengatakan beliau seorang Isba>niy. Menurut 

pendapat yang lain, Ibn H}azm sebenarnya berasal daripada keturunan Sepanyol yang beragama 

Kristian (Mohd Muslim: t.t.: 2). Walau bagaimanapun, Muh}ammad ‘Abd Alla>h Abu> Su‘ayli>k 

berpandangan bahawa pendapat yang mengatakan Ibn H}azm sebagai Fa>risiy lebih benar (Abu> Su‘ayli>k, 

1995) dan inilah pendapat yang lebih benar berdasarkan asal usul datuk beliau yakni Yazi>d al-Fa>risiy 

yang merupakan mawla> kepada Ami>r al-Mu’mini>n Yazi>d bin Abi Sufya>n yang berasal dari Parsi. 

 

Dari sudut kelahiran, Ibn H}azm dilahirkan pada penghujung bulan Ramadan tahun 384H. Kelahiran 

beliau dijelaskan sebagai berlaku sebelum terbitnya matahari iaitu setelah imam masjid yang 

memimpin jemaah solat memberi salam dalam solat subuh (Mohd Muslim: t.t.). Ibn H}azm dilahirkan 

di negeri yang penduduknya terdiri daripada berbilang kaum, iaitu di Sepanyol atau lebih dikenali 

sebagai kota Qurtubah (T}ah}a> ‘Aliy, 2001). 

 

Ibn H}azm al-Andalusiy wafat di kota Qurtubah tepat pada tahun 456H H (Al-Dhahabiy, 1985). 

Muh}ammad ‘Abd Alla>h Abu> Su‘ayli>k menyatakan dalam kitabnya bahawa Ibn H}azm wafat pada 

malam Ahad, bulan Syaaban ketika berusia 71 tahun (Abu> Su‘ayli>k, 1995). 

  

MANHAJ IBN H}AZM DALAM MENTA‘LI>L PERCANGGAHAN RIWAYAT DARI SUDUT 

SANAD 

 

Terdapat beberapa kaedah yang dikenal pasti oleh pengkaji iaitu adalah seperti berikut: 

 

1. Menolak dakwaan yang mengatakan wujudnya kesalahan perawi thiqah. 

 

Kaedah Ibn Hazm dalam perkara ini dapat dilihat dalam persoalan yang berkaitan dengan puasa sunat. 

Dalam hal ini, terdapat riwayat hadis oleh Jarir bin Hazim secara al-tafarrud yang menunjukkan 

bahawa orang yang berpuasa sunat lalu berbuka sebelum waktunya, wajib baginya untuk qada puasa. 

Riwayat ini bercanggah dengan riwayat-riwayat perawi lain yang menjelaskan tidak wajib untuk 

diqada puasa sunat tersebut. Oleh itu, beliau menta‘lil riwayat-riwayat perawi thiqah selain Jarir.  

 

Secara lebih lanjut, pendekatan Ibn Hazm dalam al-Muhalla dapat diperhatikan dalam kitab al-Siyam 
khususnya di bawah permasalahan al-Ift}a>r fi> S}awm al-Tat}awwu‘. Beliau berpendapat bahawa 

seseorang yang berpuasa sunat, lalu berbuka dengan sengaja, maka dia wajib menggantikan puasa 

tersebut. Ibn H}azm meriwayatkan riwayat Jari>r untuk menyokong pendapatnya seperti berikut: 
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حدثناه عبد الله بن ربيع نا محمد بن معاوية نا أحمد بن شعيب أنا أحمد بن عيسى عن ابن وهب عن جرير بن حازم عن يحيى بن  
صلى   - سعيد الأنصاري عن عمرة »عن عائشة قالت: أصبحت صائمة أنا وحفصة أهدي لنا طعام فأعجبنا فأفطرنا فدخل النبي 

 ؟ فقال: صوما يوما مكانه  فبدرتني حفصة فسألته - الله عليه وسلم 
Maksud hadis: Telah menceritakan kepada kami oleh ‘Abd Alla>h bin Ra>bi‘, telah menceritakan kepada 

kami Muh}ammad bin Mu‘a>wiyah, telah menceritakan kepada kami Ah}mad bin Shu‘ayb, telah 

mengkhabarkan kepada kami Ah}mad bin ‘I>sa> daripada Ibn Wahb daripada Jari>r bin H}a>zim daripada 

Yah}ya> bin Sa‘i>d al-Ans}a>riy daripada ‘Amrah, daripada ‘A>’ishah berkata: Aku dan H}afs}ah bangun pada 

suatu pagi dalam keadaan berpuasa, kemudian sebuah makanan dihadiahkan kepada kami dan kami 

tertarik dengannya, lalu kami berbuka. Maka, masuklah Nabi  صلى الله عليه وسلم dan H}afs}ah mendahuluiku dan langsung 

bertanya kepada baginda. Baginda bersabda: Berpuasalah satu hari untuk menggantinya.’ (Ibn H}azm, 

t.t.) 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh al-Nasa>’iy dalam kitabnya Sunan al-Kubra> no. 3282 (Al-Nasa>’iy, 2001), 

al-T}abara>niy dalam al-Mu‘jam al-Awsat} no. 6321 (Al-T}abara>niy, t.t.) al-Bayhaqi dalam al-Sunan al-
Kubra> no. 8366 (Al-Bayhaqiy, 2003) dan lain-lain. 

 

Hadis ini mendapat kritikan hebat daripada para nuqqa>d.  Al-Bukha>riy mengatakan bahawa 

hadis ini tidak s}ah}i>h} (Al-Bayhaqiy, 2003), al-Nasa>’iy mengatakan hadis ini adalah silap atau munkar 
(Al-Dhahabiy, 1963), al-Khat}t}a>biy pun mengatakan hadis ini adalah lemah sanadnya (Al-Khat}t}a>biy, 

1932), al-Dhahabiy mengatakan hadis ini munkar (Al-Dhahabiy, 1963) dan Na>s}ir al-Di>n al-Alba>niy 

turut menilai hadis ini sebagai d}a‘i>f (Al-Alba>niy, 1992). 

 

Bahkan hadis ini juga memiliki elemen tafarrud sebagaimana yang dijelaskan oleh al-Bazza>r menerusi 

ungkapannya “hadis ini, tidak kami ketahui seorang pun yang menyokong Jari>r bin H}a>zim ke atas 
riwayatnya, tidak pula ada yang menyokong Ibn Wahb ke atas riwayatnya. Diriwayatkan daripada 
Jari>r, H}amma>d bin Zayd daripada Yah}ya> bin Sa‘i>d daripada al-Zuhriy yang berkata, telah sampai 
kepadaku, bahawasanya ‘A>’ishah dan H}afs}ah... dan riwayat H}amma>d bin Zayd adalah yang mah}fu>z}, 
daripada Yah}ya> bin Sa‘i>d” (Al-Bazza>r, 2009).  

 

Al-Bayhaqiy menjelaskan hadis ini diriwayatkan oleh Jurayj bin H}a>zim dan Jari>r bin H}a>zim. Dalam 

hal ini, Jari>r bin H}a>zim merupakan salah seorang perawi yang thiqah, namun beliau keliru dan 

melakukan kesilapan dalam periwayatan. Justeru, sanad yang mah}fu>z } adalah Yah}ya> bin Sa‘i>d daripada 

al-Zuhriy daripada ‘A>’ishah secara mursal (Al-Bayhaqiy, 2003).  

 

Dari sudut status, Jari>r merupakan perawi yang dinilai sebagai thiqah oleh para nuqqa>d seperti Ibn 

Sa‘d (Ibn Sa‘d, 1990), al-Bazza>r (Mughlat}a>y, 2001) dan Yah}ya> bin Ma‘i>n (Al-Jurja>niy, 2007). Walau 

bagaimanapun, al-Tirmidhiy menjelaskan bahawa Jari>r kadang-kadang melakukan wahm meskipun 

beliau seorang yang s}adu>q (Mughlat}a>y, 2001), Ibn Sa‘d menegaskan bahawa Jari>r menghadapi masalah 

ingatan pada penghujung hayatnya (Ibn Sa‘d, 1990). Komen Ibn Sa‘d ini menunjukkan bahawa Jari>r 

bin H}azim merupakan perawi yang thiqah yang mengalami masalah ingatan pada penghujung usianya. 

 

Walau bagaimanapun, Ibn H}azm didapati mempunyai manhaj yang berbeza dalam berinteraksi dengan 

kesalahan yang dilakukan oleh perawi-perawi yang thiqah. Ibn H}azm menjelaskan seperti berikut: 

 

لم يخف علينا قول من قال: إن جرير بن حازم أخطأ فِ هذا الخبر، إلا أن هذا ليس بشيء لأن جريرا ثقة؛ ودعوى الخطأ باطل إلا  
 أن يقيم المدعي له برهانا على صحة دعواه؛ وليس انفراد جرير بإسناده علة، لأنه ثقة  

Maksud: ‘Bukanlah sesuatu yang tersembunyi bagi kami ungkapan orang yang menyatakan bahawa 

Jari>r bin H}a>zim silap dalam meriwayatkan khabar ini melainkan perkara ini tidak ada apa-apa padanya 

kerana Jari>r merupakan seorang perawi yang thiqah. Dakwaan Jari>r telah berbuat silap adalah batil 

kecuali jika terdapat dalil atas kesahihan dakwaan tersebut. Riwayat Jari>r yang tafarrud pada sanad 

bukanlah berbentuk ‘illah kerana beliau adalah seorang yang thiqah.’ (Ibn H}azm, t.t.). 
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Pandangan Ibn H}azm yang menafikan Jari>r melakukan kesilapan dalam meriwayatkan hadis ini atas 

justifikasi beliau adalah periwayat yang thiqah menunjukkan bahawa Ibn H}azm menolak adanya 

kesalahan yang dilakukan oleh perawi yang thiqah.  

 

2. Mentarji>h} riwayat-riwayat al-h}uffa>z}. 

Kaedah mentarji>h} riwayat-riwayat perawi al-h}uffa>z} tatkala berlakunya percanggahan riwayat oleh Ibn 

H}azm dapat diperhatikan apabila beliau menta‘li>l riwayat-riwayat selain Ma‘mar dan Shu‘ayb yang 

matannya bercanggah dengan riwayat perawi yang lain seperti Yu>nus dan al-Layth. Riwayat Ma‘mar 

dan Shu‘ayb menjelaskan perempuan Makhzu>miyyah yang meminjam barang dan mengingkari untuk 

memulangkan barang tersebut hendaklah dipotong tangan. Adapun riwayat Yu>nus dan al-Layth 

diriwayatkan dengan lafaz perempuan Makhzu>miyyah tersebut mencuri, bukan meminjam. 

 

Jika berlakunya percanggahan riwayat antara perawi thiqah dan terdapat padanya riwayat yang 

diriwayatkan oleh perawi dalam kalangan h}uffa>z}, Ibn H}azm  mentarji>h}kan riwayat tersebut ke atas 

riwayat-riwayat yang lain. Antara contoh dalam hal ini boleh dilihat dalam kita>b berkenaan dengan 

pencurian, khususnya masalah memotong tangan orang yang mengingkari sesuatu itu sebagai barang 

pinjaman (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Dalam menjelaskan perbezaan riwayat-riwayat ini, Ibn H}azm membawakan riwayat Ma‘mar daripada 

al-Zuhriy seperti berikut: 

 

روينا من طريق مسلم نا عبد بن حميد نا عبد الرزاق أنا معمر عن الزهري عن عروة عن عائشة، قالت: »كانت امرأة مخزومية تستعير  
 فيها« وذكر الْديث  صلى الله عليه وسلمبقطع يدها فأتى أهلها أسامة بن زيد فكلموه، فكلم رسول الله    صلى الله عليه وسلمالمتاع وتجحده، فأمر رسول الله  

Maksud hadis: ‘Diriwayatkan kepada kami daripada riwayat Muslim, telah menceritakan kepada kami 

‘Abd bin H}umayd, telah menceritakan kepada kami ‘Abd al-Razza>q, telah mengkhabarkan kepada kami 

Ma‘mar daripada al-Zuhriy daripada ‘A>’ishah yang berkata: Terdapat seorang wanita Makhzu>miyyah 

meminjam barang dan mengingkari untuk pulangkan. Maka Rasulullah صلى الله عليه وسلم memerintahkan untuk 

memotong tangannya. Maka datanglah ahli keluarganya kepada Usa>mah bin Zayd untuk berunding 

(agar tangannya tidak dipotong). Maka Usa>mah menyebut hadis berkenaan’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh Muslim dalam S}ah}i>h}nya no. 1688 (Muslim, t.t.), Abu Da>wud dalam al-
Sunan no. 4374 (Abu Da>wud, t.t.), Ah}mad dalam al-Musnad no. 6383 (Ah}mad, 2001), ‘Abd al-Razza>q 

dalam al-Mus}annaf no. 18830 (‘Abd al-Razza>q, 1982) dan lain-lain. Seterusnya pula adalah riwayat 

al-Layth bin Sa‘d daripada al-Zuhriy seperti berikut: 

 

عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة »أن قريشا أهمهم شأن    - روينا من طريق مسلم نا محمد بن رمح نا الليث هو ابن سعد  
؟ فكلمه أسامة،  صلى الله عليه وسلم ؟ فقالوا: ومن يجترئ عليه إلا أسامة حب رسول الله  صلى الله عليه وسلمالمخزومية التي سرقت، فقالوا: من يكلم فيها رسول الله  

أتشفع فِ حد من حدود الله؟ ثم قام فاختطب، فقال: يا أيها الناس إنما هلك الذين من قبلكم أنهم كانوا إذا    صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله  
 سرق فيهم الشريف تركوه، وإذا سرق فيهم الضعيف أقاموا عليه الْد، وايم الله، لو أن فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت يدها 

Maksud hadis: ‘Diriwayatkan kepada kami melalui sanad Muslim (Muslim, t.t.: Jil. 3, 1315), telah 

menceritakan kepada kami Muh}ammad bin Rumh}, telah menceritakan kepada kami al-Layth dia ialah 

Ibn Sa‘d – daripada Ibn Shiha>b daripada ‘Urwah daripada ‘A>’ishah, bahawasanya orang Quraisy 

memandang penting terhadap isu perempuan Makhzu>miyyah yang mencuri tersebut. Mereka berkata: 

Siapakah yang ingin berunding dengan Rasulullah صلى الله عليه وسلم? Mereka berkata: Tidak ada yang berani 

melakukannya selain daripada Usa>mah bin Zayd, kesayangan Rasulullah صلى الله عليه وسلم? Maka Usa>mah berbincang 

dengannya. Rasulullah صلى الله عليه وسلم bersabda- Apakah anda akan memberi syafaat dalam salah satu hukuman had 

daripada hudud Allah? Kemudian baginda SAW berdiri dan mengalunkan pidato, ‘Wahai hadirin 

sekalian, sesungguhnya telah binasa orang sebelum kalian. Sesungguhnya mereka ketika ada 
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bangsawan yang mencuri, mereka membiarkannya, sedangkan apabila orang yang mencuri tersebut 

tergolong dalam kalangan lemah, mereka memotong tangannya. Demi Allah, jika Fa>t}imah binti 

Muh}ammad mencuri, pasti akan aku potong tangannya.’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Terdapat juga riwayat daripada Yu>nus bin Yazi>d seperti berikut: 

 

 صلى الله عليه وسلمومن طريق مسلم نا حرملة أخبرني ابن وهب أخبرني يونس بن يزيد عن ابن شهاب أخبرني عروة بن الزبير عن عائشة زوج النبي  
؟ فقالوا:  صلى الله عليه وسلمفِ غزوة الفتح، فقالوا: من يكلم فيها رسول الله    صلى الله عليه وسلم»أن قريشا أهمهم شأن المخزومية التي سرقت فِ عهد رسول الله  

  صلى الله عليه وسلم فتلون وجه رسول الله    -فكلمه فيها أسامة بن زيد    صلى الله عليه وسلم فأتى بها رسول الله    صلى الله عليه وسلممن يجترئ عليه إلا أسامة بن زيد حب رسول الله  
فاختطب، فأثنى    صلى الله عليه وسلم فلما كان العشي قام رسول الله   - وقال: أتشفع فِ حد من حدود الله؟ فقال أسامة: استغفر لي يا رسول الله  

على الله تعالى بما هو أهله، ثم قال: أما بعد، فإنما هلك الذين من قبلكم أنهم كانوا إذا سرق فيهم الشريف تركوه، وإن سرق فيهم  
فاطمة بنت محمد سرقت لقطعت يدها، ثم أمر بتلك المرأة التي سرقت فقطع    الضعيف أقاموا عليه الْد، والذي نفسي بيده لو أن 

 يدها  
Maksud hadis: ‘Dari sanad Muslim (Muslim, t.t.), telah menceritakan kepada kami H}armalah, telah 

mengkhabarkan kepadaku Ibn Wahb, telah mengkhabarkan kepadaku Yu>nus bin Yazi>d daripada Ibn 

Shiha>b, telah mengkhabarkan kepadaku ‘Urwah bin al-Zubayr daripada ‘A>’ishah, salah seorang isteri 

Nabi صلى الله عليه وسلم - : Bahawasanya orang Quraisy memandang penting terhadap isu perempuan Makhzu>miyyah 

yang mencuri pada waktu Rasulullah صلى الله عليه وسلم - yakni ketika perang penakhlukan Mekah. Mereka berkata: 

Siapakah yang boleh berbincang berkenaan dengannya dengan Rasulullah صلى الله عليه وسلم? Mereka menjawab: Tidak 

ada yang lebih berani melakukannya selain daripada Usa>mah bin Zayd, kesayangan Rasulullah صلى الله عليه وسلم. Lalu 

Usa>mah mendatangi Rasulullah صلى الله عليه وسلم - Usa>mah berkata kepada baginda – maka wajah Rasulullah صلى الله عليه وسلم 

berubah – dan baginda bersabda: Apakah engkau ingin memberi syafaat dalam satu had daripada hudud 

Allah? Maka Usa>mah berkata: Wahai Rasulullah, mohonlah keampunan buat diriku – Pada waktu 

petang setelahnya, Rasulullah mengalunkan pidato, maka baginda memuji Allah, lalu bersabda: ‘Amma> 

Ba‘d, sesungguhnya telah binasa orang sebelum kalian. Sesungguhnya ketika ada bangsawan yang 

mencuri, mereka membiarkannya, sedangkan apabila orang yang mencuri tersebut tergolong dalam 

golongan yang lemah, mereka memotong tangannya. Demi Allah, jika Fa>t}imah binti Muh}ammad 

mencuri, pasti akan aku potong tangannya. Kemudian baginda memerintahkan untuk memotong tangan 

perempuan yang mencuri tersebut.’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Setelah membawakan setiap riwayat di atas, Ibn H}azm menjelaskan bahawa kesemua riwayat al-Layth 

dan Yu>nus diriwayatkan dengan lafaz mencuri dan bukannya meminjam (Ibn H}azm, t.t.). Dalam hal 

ini, beliau mentarji>h}kan riwayat Ma‘mar dan Shu‘ayb (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Walau bagaimanapun, riwayat Shu‘ayb bin Abi H}amzah yang dinyatakan oleh Ibn H}azm tidak ditemui 

dalam al-Muh}alla>. Riwayat ini boleh didapati dalam Sunan al-Mujtaba> karangan al-Nasa>’iy seperti 

berikut: 

 

ريِِ ، عَنح  بَرني أَبِ، عَنح الزُّهح رُ بحنُ شُعَيحبٍ، قاَلَ: أَخح ثَ نَا بِشح راَنُ بحنُ بَكَّارٍ، قاَلَ: حَدَّ بَرنََا عِمح رَأةٌَ  أَخح تَ عَارَتِ امح : اسح  عُرحوَةَ، عَنح عَائِشَةَ قاَلَتح
لُهَا إِلَى أسَُامَةَ بحنِ زيَحدٍ، فَكَلَّمَ  صلى الله عليه وسلمعَتحهُ، وَأَخَذَتح ثََنََهُ، فأَُتَِ بِهاَ رَسُولُ اللََِّّ  عَلَى ألَحسِنَةِ أنَُاسٍ يُ عحرَفوُنَ، وَهِيَ لَا تُ عحرَفُ حُلِيًّا فَ بَا ، فَسَعَى أَهح

هُ رَسُولِ اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيحهِ وَسَلَّمَ وَهُوَ يكَُلِ مُهُ، ثُمَّ قاَلَ لَهُ رَسُولُ   صلى الله عليه وسلمرَسُولَ اللََِّّ   فَعُ  فِيهَا، فَ تَ لَوَّنَ وَجح  اللََِّّ صَلَّى اللهُ عَلَيحهِ وَسَلَّمَ: »أتََشح
، ثُمَّ قاَمَ رَسُولُ اللََِّّ   تَ غحفِرح لي يَا رَسُولَ اللََِّّ ؟« فَ قَالَ أسَُامَةُ: اسح عَشِي َّتَئِذٍ، فَأثَحنَى عَلَى اللََِّّ عَزَّ وَجَلَّ بماَ هُوَ    صلى الله عليه وسلم إِلَيَّ فِ حَدٍ  مِنح حُدُودِ اللََِّّ

مُح كَانوُا إِذَا سَرَقَ الشَّريِفُ فِيهِ  لَكُمح، أَنهَّ اَ هَلَكَ النَّاسُ قَ ب ح لُهُ، ثُمَّ قاَلَ: »أمََّا بَ عحدُ، فإَِنمَّ   مح تَ ركَُوهُ، وَإِذَا سَرَقَ الضَّعِيفُ فِيهِمح أقَاَمُوا عَلَيحهِ أَهح
دََّ، وَالَّذِي نَ فحسُ مُحَمَّدٍ بيَِدِهِ لَوح أَنَّ فاَطِمَةَ بنِحتَ   مُحَمَّدٍ سَرَقَتح لَقَطَعحتُ يَدَهَا«، ثُمَّ قَطَعَ تلِحكَ الحمَرحأةََ الْح
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Maksud hadis: ‘Telah mengkhabarkan ‘Imra>n bin Bakka>r, berkata: telah menceritakan kepada kami 

Bishr bin Shu‘ayb, berkata: telah mengkhabarkan kepadaku ayahku daripada al-Zuhriy daripada 

‘Urwah daripada ‘A>’ishah berkata: Seorang wanita meminjam perhiasan berdasarkan lisan-lisan orang 

yang dikenali dan dia pula tidak dikenali. Lalu perempuan tersebut menjual perhiasan tersebut dan 

mengambil wangnya. Kemudian dia dihadapkan kepada Rasulullah صلى الله عليه وسلم. Maka ahli keluarganya berusaha 

menemui Usa>mah bin Zayd. Usa>mah lalu bercakap dengan Rasulullah صلى الله عليه وسلم berkenaan wanita tersebut. 

Maka merahlah wajah Rasulullah صلى الله عليه وسلم. Kemudian Rasulullah صلى الله عليه وسلم bersabda: Apakah engkau hendak 

meminta syafaat kepadaku atas hukum hudud yang telah ditetapkan Allah? Usa>mah menjawab: 

Mohonlah keampunan kepadaku wahai Rasulullah. Lalu Rasulullah صلى الله عليه وسلم berdiri lalu memuji Allah dengan 

pujian yang hak seraya bersabda: Amma> ba‘d, sesungguhnya orang sebelum kalian telah binasa kerana 

apabila ada orang yang mulia dalam kalangan mereka mencuri, mereka membiarkannya, sedangkan 

apabila ada orang yang lemah mencuri, mereka tegakkan had ke atasnya. Demi zat yang jiwa 

Muh}ammad di tangan-Nya, seandainya Fa>t}imah anak Muh}ammad mencuri, nescaya aku potong 

tangannya. Lalu dipotonglah tangan wanita tersebut.’ (Al-Nasa>’iy, 1987). 

 

Hadis al-Zuhriy ini diriwayatkan oleh Ma‘mar, Yu>nus, al-Layth dan Shu‘ayb. Adapun al-Layth bin 

Sa‘d ialah seorang yang thiqah dan banyak hadis s}ah}i>h } yang diriwayatkan olehnya (Ibn Sa‘d, 1990). 

Ya‘qu>b bin Shaybah al-Sadu>siy turut mentawthi>q beliau (Al-Mizziy, 1980). Terdapat juga tawthi>q 

yang lebih terperinci seperti daripada al-Da>raqut}niy yang mengatakan al-Layth merupakan manusia 

yang paling thabat dalam hadis Sa‘i>d al-Maqburiy (Al-Da>raqut}niy, 1985). Demikian juga ‘Abd Allah 

bin Wahb al-Mis}riy yang mengatakan jika tidak kerana al-Layth dan Ma>lik, pasti kita sesat (Ibn 

‘Asa>kir, t.t.). Tidak terkecuali, ‘Amr bin ‘Ali al-Falla>s mengatakan status al-Layth sebagai s}adu>q dan 

pendengaran hadisnya daripada al-Zuhriy adalah secara qira>‘ah (Ibn Abi Ya‘la>, t.t.). 

 

Berikutnya, Yu>nus bin Yazi>d bin Abi al-Najja>d juga merupakan perawi thiqah yang terkenal. ‘Abd al-

Rah}man bin Mahdiy serta ‘Abd Allah bin al-Muba>rak mengatakan kitabnya s}ah}i>h} (Ibn Abi H}a>tim, 

1952), Abu Zur‘ah al-Ra>ziy mengatakan la> ba’s bih (Abu Zur‘ah, 1982) dan Ibn H}ibba>n 

menyenaraikannya dalam kitabnya al-Thiqa>t (Ibn H}ibba>n, 1973). Terdapat juga komentar yang lebih 

terperinci berkenaan dengan Yu>nus seperti kalam Ah}mad bin S}a>lih} al-Mis}riy yang mengatakan  

bahawa kami tidak mendahulukan sesiapa pun melebihi Yu>nus (Ibn Abi H}a>tim, 1952). Demikian juga 

Ibn H}ajar dalam kitabnya al-Taqri>b mengatakan Yu>nus adalah thiqah melainkan riwayatnya daripada 

al-Zuhriy terdapat sedikit wahm dan riwayatnya daripada selain al-Zuhriy adalah silap (Al-‘Asqala>niy, 

1986). 

 

Selain itu, Ma‘mar bin Ra>shid pula merupakan perawi yang thiqah menurut Ibn H}azm (Ibn H}azm, t.t.), 

thiqah ma’mu>n menurut al-Nasa>’iy (Al-‘Asqala>niy, 1908) dan al-H}a>kim al-Naysa>bu>riy (Al-H}a>kim, 

1977). Namun, Abu H}a>tim menjelaskan riwayat Ma‘mar di Basrah terdapat kesilapan dan Ma‘mar 

sendiri merupakan seorang yang s}a>lih al-h}adi>th (Ibn ‘Asa>kir, 1995). 

 

Adapun Shu‘ayb bin Abi H}amzah, antara nuqqa>d yang memberi komentar terhadapnya adalah Ah}mad 

bin H}anbal yang mengatakan beliau adalah seorang thabat s}a>lih} al-h}adi>th (Ibn ‘Asa>kir, 1995). Yah}ya> 

bin Ma‘i>n turut mengatakan Shu‘ayb adalah orang yang paling mengetahui hadis-hadis al-Zuhriy (Ibn 

Ma‘i>n, 1985) bahkan Ibn Sha>hi>n mengatakan beliau la> ba’s bih dan adalah orang yang paling 

mengetahui tentang al-Zuhriy berbanding Yu>nus dan Ma‘mar (Ibn Sha>hi>n, 1984). Demikian juga al-

Dhahabiy yang memuji Shu‘ayb sebagai al-ima>m, al-thiqah, al-mutqin dan al-h}a>fiz} (Al-Dhahabiy, 

1985) dan Ibn H}ajar yang mengatakan beliau adalah seorang thiqah ‘a>bid (Al-‘Asqala>niy, 1986). 

 

Berdasarkan maklumat-maklumat perawi di atas, Ibn H}azm membuat kesimpulan dengan 

mentarji>h}kan riwayat Ma‘mar dan Shu‘ayb ke atas riwayat Yu>nus dan al-Layth seperti berikut: 

 

وبالله تعالى التوفيق: أما كلَمهم فِ اختلَف الرواية عن الزهري فلَ متعلق لهم به؛ لأن معمرا، وشعيب بن أبِ حمزة، روياه    - فنقول  
وكذلك أيوب بن موسى، كلهم يقولون: إنها كانت تستعير المتاع فتجحده، فذكر ذلك    - وهما فِ غاية الثقة والجلَلة    -عن الزهري  
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  - ولم يضطرب على معمر فِ ذلك، ولا على شعيب بن أبِ حمزة    - فأمر بقطع يدها، وأخبر أنه حد من حدود الله تعالى    صلى الله عليه وسلمللنبي  
 وإن كانا خالفهما: الليث، ويونس بن أبِ يزيد، وإسماعيل بن أمية، وإسحاق بن راشد  

Maksud: ‘Maka kami katakan – dengan taufik Allah – adapun kalam mereka berkenaan dengan ikhtila>f 
dalam riwayat-riwayat al-Zuhriy, maka hal tersebut tidak dapat dijadikan ukuran untuk mereka. Hal 

ini kerana Ma‘mar dan Shu‘ayb bin Abi H}amzah meriwayatkan daripada al-Zuhriy – dan kedua-duanya 

berada pada kemuncak thiqah dan kehebatan – Dan demikian juga Ayyu>b bin Mu>sa>. Mereka semua 

menyebutkan: Sesungguhnya perempuan tersebut meminjam sesuatu lalu dia mengingkari hal tersebut. 

Perkara tersebut dijelaskan kepada Nabi صلى الله عليه وسلم, maka baginda memerintahkan untuk dipotong tangannya. 

Baginda juga menjelaskan bahawa sesungguhnya perkara tersebut termasuk had daripada hudud Allah 

Ta‘a>la> - (Ibn H}azm berkata:) Riwayat Ma‘mar dan Shu‘ayb bin Abi H}amzah tidak id}t}ira>b dalam hal 

ini – walaupun al-Layth, Yu>nus bin Abi Yazi>d, Isma>‘i>l bin Umayyah dan Ish}a>q bin Ra>shid menyelisihi 

mereka. (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Kenyataan ini menunjukkan Ibn H}azm mengambil kira darjat dan kedudukan seseorang perawi dalam 

menerima riwayat-riwayat mereka. Dalam hal ini, beliau mentarji>h}kan riwayat Ma‘mar dan Shu‘ayb 

yakni perawi dalam kalangan h}uffa>z} ke atas perawi-perawi thiqah yang lain. 

 

3. Menerima riwayat al-mazi>d fi> mut}t}as}il al-asa>ni>d dan riwayat yang tidak mengandunginya 

Percanggahan riwayat mengenai perkara ini dapat dilihat dalam periwayatan hadis oleh anak murid 

Yah}ya> bin Sa‘i>d iaitu al-Layth bin Sa‘d dan H}amma>d bin Zayd. Riwayat H}amma>d mengandungi al-
mazi>d dalam sanadnya, berbeza dengan riwayat al-Layth yang tidak mengandungi tambahan pada 

sanad. Dalam hal ini, Ibn H}azm menerima kedua-dua bentuk riwayat tersebut.  

 

Antara contoh manhaj beliau dalam hal ini boleh dirujuk dalam kita>b al-‘Awa>qil wa al-Qasa>mah, 

khususnya pada tajuk ikhtila>f al-na>s fi> al-qasa>mah. Ibn H{azm meriwayatkan sebuah hadis seperti 

berikut: 

 

عن بشير بن يسار عن سهل بن    - هو ابن سعيد الأنصاري   -نا قتيبة بن سعيد نا الليث بن سعد عن يحيى    - ومن طريق مسلم  
أبِ حثمة، قال يحيى: وحسبته قال: وعن رافع بن خديج أنهما قالا: »خرج عبد الله بن سهل بن زيد ومحيصة بن مسعود بن زيد  

هو    صلى الله عليه وسلمثم أقبل إلى رسول الله    -نالك، ثم إذا محيصة يجد عبد الله بن سهل قتيلَ فدفنه  حتى إذا كانا بخيبر تفرقا فِ بعض ما ه
كبر  صلى الله عليه وسلم فذهب عبد الرحمن ليتكلم قبل صاحبيه، فقال رسول الله    -وكان أصغر القوم    -وحويصة بن مسعود، وعبد الرحمن بن سهل  

قتل عبد الله بن سهل فقال لهم: أتحلفون خمسين يمينا  م   صلى الله عليه وسلمالكبر فِ السن فصمت وتكلم صاحباه وتكلم معهما فذكروا لرسول الله  
فتستحقون صاحبكم أو قاتلكم؟ قالوا: كيف نحلف ولم نشهد؟ قال: فتبريكم يهود بخمسين يمينا؟ قالوا: وكيف نقبل أيمان قوم كفار؟  

 فلما رأى ذلك رسول الله أعطاه عقله  
Maksud: ‘Dan melalui riwayat Muslim – telah menceritakan kepada kami Qutaybah bin Sa‘i>d, telah 

menceritakan kepada kami al-Layth bin Sa‘d daripada Yah}ya> - dia ialah Ibn Sa‘i>d al-Ans}a>riy – daripada 

Bashi>r bin Yasa>r daripada Sahl bin Abi H}aytham, Yahya> berkata: Aku menyangka dia berkata: dan 

daripada Ra>fi‘ bin Khadi>j, bahawasanya keduanya berkata: ‘Abd Allah bin Sahl bin Zayd dan 

Muh}ays}iyyah bin Mas‘u>d bin Zayd telah keluar sehingga ketika keduanya tiba di Khaybar, mereka 

berpisah. Kemudian Muh}ays}iyyah mendapati ‘Abd Allah bin Sahl telah mati terbunuh, kemudian dia 

menguburkannya. Kemudian (Muh}ays}iyyah) kembali menemui Rasulullah صلى الله عليه وسلم - Dia bersama 

H{uways}iyyah bin Mas‘u>d dan ‘Abd Allah bin Sahl – Dan dia merupakan yang paling termuda – Maka 

‘Abd al-Rah}man hendak memulakan percakapan sebelum sahabatnya, maka Rasulullah صلى الله عليه وسلم bersabda: 

‘Dahulukanlah yang lebih tua.’ ‘Abd al-Rah}man pun diam dan kedua sahabatnya memulakan 

percakapan, ‘Abd al-Rah}man pun bercakap dengan keduanya. Maka mereka mengkhabarkan kepada 

Rasulullah صلى الله عليه وسلم - yakni tentang terbunuhnya ‘Abd Allah bin Sahl. Baginda pun bertanya kepada mereka: 

Apakah kalian mahu bersumpah sebanyak 50 kali atau menuntut kematian sahabat kalian? Mereka 
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bertanya kembali: Bagaimana kami ingin bersumpah sedangkan kami tidak menyaksikannya? Baginda 

bertanya lagi: Maka, apakah kalian akan membebaskan tuntutan kalian dengan sumpah orang Yahudi 

sebanyak 50 kali? Mereka menjawab: Bagaimana kami boleh menerima sumpah kaum kafir? Melihat 

keadaan sedemikian, baginda صلى الله عليه وسلم memberi diatnya.’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh Muslim dalam S}ah}i>h}nya no. 1669 (Muslim, t.t.), al-Nasa>’iy dalam al-

Sunan al-Kubra> no. 6888 (Al-Nasa>’iy, 2001), al-Bayhaqiy dalam al-Sunan al-Kubra> no. 16432 (Al-

Bayhaqiy, 2003) dan lain-lain. Bagi riwayat al-Layth bin Sa‘d daripada Yah}ya> bin Sa‘i>d al-Ans{a>riy 

ini, Ibn H}azm memberikan komentar seperti berikut: 

 

 فشك يحيى فِ رواية الليث: هل ذكر بشير بن يسار، ورافع بن خديج مع سهل بن أبِ حثمة أو لم يذكر؟ 
Maksud hadis: ‘Yah}ya> ragu dalam riwayat al-Layth: Apakah dia menyebut Bashi>r bin Yasa>r dan Ra>fi‘ 

bin Khadi>j bersama dengan Sahl bin Abi H}aythamah atau tidak?’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Bagi menjawab keraguan yang ditimbulkan oleh Yah}ya> ini, Ibn H{azm meriwayatkan sebuah lagi hadis 

seperti berikut: 

 

نا عبد الله بن عمر القواريري نا حماد بن زيد نا يحيى بن سعيد عن بشير بن يسار عن سهل بن أبِ حثمة،    -ومن طريق مسلم  
ورافع بن خديج أن محيصة بن مسعود، وعبد الله بن سهل انطلقا قبل خيبر فتفرقا فِ النخل فقتل عبد الله بن سهل، فاتهموا اليهود  

فقال رسول    - وهو أصغر القوم    -فتكلم عبد الرحمن فِ أمر أخيه    صلى الله عليه وسلم ن عمه حويصة، ومحيصة إلى النبي  فجاء إخوة عبد الرحمن، واب
يقسم خمسون منكم على رجل منهم فيدفع    صلى الله عليه وسلم الله كبر الكبر، أو قال: ليبدأ الأكبر؟ فتكلما فِ أمر صاحبهم، فقال رسول الله  

د بأيمان خمسين منهم؟ قالوا: يا رسول الله وكيف نقبل بأيمان قوم كفار؟  برمته؟ فقالوا: أمر لم نشهده كيف نحلف؟ قال: فتبريكم يهو 
من قبله مائة من الإبل، قال سهل: فدخلت مريدا لهم فركضتني ناقة من تلك الإبل ركضة برجلها« ، قال    صلى الله عليه وسلم قال: فوداه رسول الله  
 حماد: هذا، أو نحوه  

Maksud hadis: ‘Dan daripada sanad Muslim (Muslim, t.t.) – telah menceritakan kepada kami ‘Abd 

Alla>h bin ‘Umar al-Qawa>ri>riy, telah mengkhabarkan kepada kami H}amma>d bin Zayd, telah 

mengkhabarkan kepada kami Yah}ya> bin Sa‘i>d daripada Bashi>r bin Yasa>r daripada Sahl bin Abi 

H}athmah dan Ra>fi‘ bin Khadi>j: Bahawasanya Muh}ays}iyyah bin Mas‘u>d dan ‘Abd Allah bin Sahl pergi 

menuju ke Khaybar, maka mereka berpisah di sebuah kebun kurma. Lalu ‘Abd Alla>h bin Sahl mati 

terbunuh dan orang Yahudi dicurigai. Lalu datanglah saudaranya iaitu ‘Abd al-Rah}ma>n, anak bapa 

saudaranya H}uways}iyyah dan Muh}ays}iyyah kepada Nabi صلى الله عليه وسلم, ‘Abd al-Rah}ma>n ingin memulakan 

percakap berkenaan dengan saudaranya (yang terbunuh) kepada Rasulullah صلى الله عليه وسلم, dan dia merupakan yang 

paling muda antara mereka semua. Maka Rasulullah  صلى الله عليه وسلم bersabda: ‘Dahulukanlah yang lebih tua.’ Atau 

baginda bersabda: ‘Hendaklah yang lebih tua bercakap dahulu.’ Lalu keduanya (H{uways}iyyah dan 

Muh}ays}iyyah) memulakan pembicaraan terlebih dahulu. Baginda صلى الله عليه وسلم pun bertanya: ‘Apakah 50 orang 

dalam kalangan kalian mahu bersumpah lalu tali itu diserahkan?’ Mereka menjawab: Bagaimana kami 

ingin bersumpah terhadap perkara yang tidak kami saksikan? Baginda bersabda lagi: ‘Apakah kalian 

akan melepaskan tuntutan kalian ini dengan 50 sumpah daripada orang Yahudi?’ Mereka berkata: 

Wahai Rasulullah, bagaimana kami boleh menerima sumpah kaum kafir? (Periwayat berkata) Lalu 

Rasulullah  صلى الله عليه وسلم memberi diyat daripada hartanya sendiri sebanyak 100 ekor unta. Sahl berkata: Aku 

hendak menemui mereka, walau bagaimanapun salah seekor unta mendorongku dengan kakinya. 

H}amma>d berkata: Demikianlah hadis tersebut.’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Perawi yang meriwayatkan hadis ini pula ialah H}amma>d bin Zayd daripada Yah}ya> bin Sa‘i>d al-

Ans}a>riy. Walau bagaimanapun, Yah}ya> melalui riwayat ini tidak ragu dalam menjelaskan sanadnya. 

Oleh itu, Ibn H}azm melanjutkan penjelasannya seperti berikut: 
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ولم يشك فِ رواية حماد بن زيد عنه فِ أن رافعا روى عنه هذا الخبر بشير، وكلَ الرجلين ثقة، حافظ، وحماد أحفظ من الليث،  
 والروايتان معا صحيحتان 

Maksud: ‘Namun dia (Yah}ya>) tidak ragu terhadap riwayat H}amma>d bin Zayd berkenaan tentang Ra>fi‘ 

yang diriwayatkan daripadanya khabar ini oleh Bashi>r. Kedua-duanya merupakan perawi yang thiqah, 
h}a>fiz}. H}amma>d adalah lebih h}a>fiz} daripada al-Layth. Maka, kedua-dua riwayat ini  adalah s}ah}i>h}.’ (Ibn 

H}azm, t.t.). 

 

Ibn H}azm melanjutkan lagi pandangan dalam petikan ini seperti berikut: 

 

 وقطع يحيى مرة فِ أن بشيرا ذكر رافعا مع سهل، ولم يشك؟ فهي زيادة من حماد، وزيادة العدل مقبولة 
Maksud: ‘Dan Yah}ya> secara pastinya memastikan bahawa Bashi>r menyebut Ra>fi‘ bersama Sahl, dan 

dia (Yah}ya>) tidak ragu dalam hal ini? Maka ia adalah ziya>dah daripada H}amma>d, dan ziya>dah yang 

berasal daripada perawi yang ‘a>dil adalah diterima’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Dari aspek ilmu al-jarh} wa al-ta‘di>l, kedua-dua perawi yang meriwayatkan hadis daripada Yah}ya> bin 

Sa‘i>d al-Ans}a>riy iaitu H}amma>d bin Zayd (Al-‘Asqala>niy: 1986) dan al-Layth bin Sa‘d merupakan 

perawi yang thiqah (Ibn Sa‘d: 1990).  

 

Selanjutnya, H}amma>d bin Zayd bin Dirham diberikan komentar oleh ‘Abd al-Rah}man bin Mahdiy 

yang mengatakan bahawa “aku tidak pernah melihat di Basrah orang yang lebih faqih daripada 

H}amma>d bin Zayd (Ibn Abi H}a>tim, 1952). Ah}mad bin H}anbal pula mengatakan H}amma>d bin Zayd 

merupakan salah seorang imam bagi kaum muslimin, termasuk dalam kalangan ahl al-di>n wa al-Isla>m 

dan beliau lebih kami sukai daripada ‘Abd al-Wa>rith” (Ibn Abi H}a>tim, 1952). Demikian juga Abu 

Zur‘ah al-Ra>ziy yang mengatakan H}amma>d bin Zayd adalah lebih thabat daripada H}amma>d bin 

Salamah (Al-‘Asqala>niy, 1326H) dan Ibn H}ajar turut mengatakan beliau seorang thiqah thabat faqih 

(Al-‘Asqala>niy, 1986). 

 

Penjelasan Ibn H}azm dalam hal ini menunjukkan beliau menerima kedua-dua riwayat sama ada 

mengandungi al-mazid ataupun tidak. Bahkan, beliau menganggap ziya>dah perawi yang lebih h}a>fiz} 

tersebut dianggap sebagai faedah yang baharu terhadap hadis-hadis yang sebelum ini dan bukannya 

sebagai satu kesilapan perawi thiqah. 

 

MANHAJ IBN H}AZM DALAM MENTA‘LI>L PERCANGGAHAN RIWAYAT DARI SUDUT 

MATAN 

 

Antara manhaj yang diaplikasikan oleh Ibn H}azm dalam menta‘li>l percanggahan riwayat dari sudut 

matan adalah seperti berikut: 

 

1. Menjelaskan dan menolak riwayat yang memiliki elemen al-idra>j.  

Penelitian mendapati Ibn H}azm bukan hanya menjelaskan elemen al-idra>j dalam riwayat yang saling 

bercanggah bahkan menolak riwayat-riwayat tersebut. Hal ini dapat dilihat dalam perbincangannya 

terhadap sub topik awqat al-salah dalam kitab al-s}ala>h yang secara khususnya merujuk kepada 

persoalan memberi salam adalah fardhu dan tidak sah solat tanpanya. Dalam perkara ini, riwayat hadis 

oleh al-Qasim bin Mukhaymirah tidak berlaku al-idraj. 
 

Secara lebih spesifik, beliau mengkritik riwayat yang dijadikan sandaran dalil oleh pihak yang 

berpendapat bahawa memberi salam dalam solat adalah tidak wajib seperti berikut: 
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من طريق عاصم بن علي: ثنا زهير بن معاوية عن الْسن بن الْر »عن القاسم بن مخيمرة أخذ علقمة بيدي وحدثني: أن عبد الله  
أخذ بيد عبد الله فعلمه التشهد فِ الصلَة فذكر التشهد، قال: فإذا قلت هذا فقد قضيت صلَتك    صلى الله عليه وسلمأخذ بيده وأن رسول الله  

 إن شئت أن تقوم فقم، وإن شئت أن تقعد فاقعد  
Maksud hadis:’Daripada sanad ‘A>s}im bin ‘Ali: telah menceritakan kepada kami Zuhayr bin Mu‘a>wiyah 

daripada al-H}asan bin al-H}ur daripada al-Qa>sim bin Mukhaymirah dia berkata: ‘Alqamah memegang 

tanganku dan menceritakan kepadaku: Bahawasanya ‘Abd Alla>h memegang tangannya dan Rasulullah 

 memegang juga memegang tangan ‘Abd Alla>h, lalu baginda mengajarkan kepadanya tasyahud - صلى الله عليه وسلم

dalam solat. Baginda pun membacakan bacaan tasyahud, lalu baginda bersabda: Apabila kamu telah 

membaca tasyahud, maka kamu telah menyelesaikan solat kamu. Jika kamu ingin berdiri, maka 

berdirilah dan jika kamu ingin duduk, duduklah’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh Ibn H}ibba>n dalam S}ah}i>h}nya no. 1961 (Ibn H}ibba>n, 1988), Abu Da>wud 

dalam al-Sunan no. 970 (Abu Da>wud, 2009), Ah}mad dalam al-Musnad no. 4006 (Ah}mad, 2001) dan 

lain-lain. Setelah itu, Ibn H}azm memberikan komentar seperti berikut: 

 

وهذه الزيادة انفرد بها القاسم بن مخيمرة، ولعلها من رأيه وكلَمه، أو من كلَم علقمة، أو من كلَم عبد الله وقد روي هذا الْديث  
 فلم يذكر هذه الزيادة  - وهو أضبط من القاسم   -عن علقمة: إبراهيم النخعي 

Maksud: ‘Dan ini adalah ziya>dah yang al-Qa>sim bin Mukhaymirah dalam bentuk tafarrud.. Boleh jadi, 

ziya>dah ini bersumberkan pandangannya sendiri atau kalamnya atau dinukil daripada kalam ‘Alqamah 

atau ‘Abd Allah. Hadis yang sama turut diriwayatkan daripada Ibra>hi>m al-Nakha‘iy daripada ‘Alqamah 

– Dan dia (yakni Ibra>hi>m) lebih d}a>bit} daripada al-Qa>sim – Namun, dia tidak menyebutkan ziya>dah 

tersebut’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Ibn H{azm dalam hal ini menjelaskan bahawa kalam ‘  ،فإذا قلت هذا فقد قضيت صلَتك إن شئت أن تقوم فقم
 Bahkan, ia merupakan idraj yang dilakukan oleh perawi .صلى الله عليه وسلم bukanlah hadis baginda ’وإن شئت أن تقعد فاقعد

bagi riwayat hadis tersebut. Kritikan Ibn H}azm ini turut disepakati oleh al-H}a>kim al-Naysa>bu>riy (Al-

H}a>kim, 1977) dan al-‘Ira>qiy (Al-‘Ira>qiy, 1969). 

 

Manhaj Ibn H}azm dalam berinteraksi dengan riwayat yang mengandungi elemen al-idra>j adalah sama 

dengan kaedah jumhur sarjana hadis, yakni dengan menolak lafaz mudraj yang terdapat dalam riwayat 

hadis tersebut dan tidak membenarkan perbuatan menokok tambah dengan sengaja ke dalam hadis 

(‘Itr, 1979). 

 

2. Menerima setiap ziya>dah perawi thiqah dalam matan. 

Percanggahan riwayat dalam hal ini berlaku apabila al-Awza>‘iy meriwayatkan  hadis dengan tambahan 

lafaz serban dalam persoalan yang berkisar tentang masalah serban dan tudung yang diguna pakai atas 

kepala cukup disapu pada bahagian atasnya ketika berwuduk. Manakala kesemua riwayat selain al-

Awza>‘iy seperti Yah}ya> bin Abi Kathi>r, H}arb, Shayba>n, Bakr dan Aba>n, adalah tanpa lafaz serban (Ibn 

H}azm, t.t.). 

 

Dalam kitab al-taharah, Ibn H}azm meriwayatkan beberapa hadis untuk dijadikan sandaran kepada 

pendapat yang diutarakan olehnya seperti berikut: 

 

حدثنا يحيى بن عبد الرحمن بن مسعود ثنا أحمد بن سعيد بن حزم ثنا محمد بن عبد الملك بن أيمن ثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل  
حدثني الْكم بن موسى ثنا بشر بن إسماعيل عن الأوزاعي حدثني يحيى بن أبِ كثير حدثني أبو سلمة هو ابن عبد الرحمن بن عوف  

يمسح على الخفين والعمامة ورويناه من طريق البخاري عن عبدان عن    صلى الله عليه وسلمري »أنه رأى رسول الله  حدثني عمرو بن أمية الضم  -
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عبد الله بن داود الخريبي عن الأوزاعي عن يحيى بن أبِ كثير عن أبِ سلمة بن عبد الرحمن عن جعفر بن عمرو بن أمية الضمري عن  
 أبيه  

Maksud hadis: ‘Telah menceritakan kepada kami Yah}ya> bin ‘Abd al-Rah}ma>n bin Mas‘u>d, telah 

menceritakan kepada kami Ah}mad bin Sa‘i>d bin H}azm, telah menceritakan kepada kami Muh}ammad 

bin ‘Abd al-Malik bi Ayman, telah menceritakan kepada kami ‘Abd Allah bin Ah}mad bin H}anbal, telah 

menceritakan kepadaku al-H}akam bin Mu>sa>, telah menceritakan kepada kami Bashar bin Isma>‘i>l 

daripada al-Awza>‘iy, telah menceritakan kepadaku Yah>ya> bin Abi Kathi>r, telah menceritakan kepadaku 

Abu> Salamah, dia ialah Ibn ‘Abd al-Rah}ma>n bin ‘Awf – telah menceritakan kepadaku ‘Amr bin 

Umayyah al-D}amariy: Sesungguhnya dia meriwayatkan Rasulullah صلى الله عليه وسلم menyapu ke atas khuf dan serban. 

Dan kami juga meriwayatkannya melalui jalan al-Bukha>riy daripada ‘Abda>n daripada ‘Abd Allah bin 

Da>wud al-Khayrabiy daripada al-Awza>‘iy daripada Yah}ya> bin Abi Kathi>r daripada Abu Salamah bin 

‘Abd al-Rah}man daripada Ja‘far bin ‘Amr bin Umayyah al-D}amariy daripada ayahnya.’ (Ibn H}azm, 

t.t.) 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh Ibn Ma>jah dalam Sunannya no. 562 (Ibn Ma>jah, t.t.), Ah}mad dalam al-
Musnad no. 17616 (Ah}mad, 2001), al-T}abara>niy dalam al-Mu‘jam al-Kabi>r no. 6166 (Al-T}abara>niy, 

1994) dan lain-lain. 

 

Ibn H}azm mendakwa bahawa terdapat golongan yang menolak hadis al-Awza>‘iy yang dijadikan 

sebagai sandaran oleh Ibn H}azm di atas (Ibn H}azm, t.t.). Berikutan itu, Ibn H}azm menjelaskan seperti 

berikut: 

 

عن يحيى بن أبِ كثير شيبان وحرب بن شداد وبكر    -وقال بعضهم أخطأ الأوزاعي فِ حديث عمرو بن أمية، لأن هذا خبر رواه  
فقلنا لهم فكان ماذا؟ قد علم كل ذي علم بالْديث   -بن نضر وأبان العطار وعلي بن المبارك، فلم يذكروا فيه المسح على العمامة 

 من هؤلاء، وهو حجة عليهم، وليسوا حجة عليه، والأوزاعي ثقة، وزيادة الثقة لا يحل ردها  أن الأوزاعي أحفظ من كل واحد  
Maksud: ‘Sebahagian daripada mereka berkata: al-Awza>‘iy silap dalam hadis ‘Amr bin Umayyah. Hal 

ini kerana khabar ini diriwayatkan daripada Yah}ya> bin Abi Kathi>r - Shayba>n, H}arb bin Shadda>d, Bakr 

bin Nad}ar, Aba>n al-‘At}a>r dan ‘Ali bin al-Muba>rak, mereka tidak menyebut tentang menyapu serban – 

Kami (Ibn H}azm) katakan kepada mereka: lalu apa? Semua yang memahami ilmu hadis mengetahui 

bahawasanya al-Awza>‘iy lebih h}a>fiz} daripada setiap orang yang dinyatakan tadi. Beliau merupakan 

hujah ke atas mereka, bukanlah mereka yang menjadi hujah ke atas al-Awza>‘iy. Dan al-Awza>‘iy ialah 

seorang yang thiqah dan ziya>dah perawi yang thiqah tidak halal untuk ditolaknya’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Dalam perkara ini, Ibn H}azm menerima ziya>dah yang datang daripada al-Awza>‘iy kerana al-Awza>‘iy 

adalah lebih h}a>fiz} daripada Yah}ya> bin Abi Kathi>r, Shayba>n, H}arb bin Shadda>d, Bakr bin Nadar, Aba>n 

al-‘At}a>r dan ‘Ali bin al-Muba>rak. 

 

Dari kaca mata al-jarh} wa al-ta‘di>l, al-Awza>‘iy dinilai oleh ‘Amr bin ‘Ali al-Falla>s sebagai thabat (Ibn 

Abi H}a>tim, 1952). Sufya>n bin ‘Uyaynah memujinya sebagai seorang imam (Ibn Abi H}a>tim, 1952). 

Bahkan Jama>l al-Di>n al-Mizziy mengatakan al-Awza>‘iy merupakan seorang imam penduduk Syam 

dalam bidang hadis dan fiqh pada zamannya (Al-Mizziy, 1980). Demikian juga al-Dhahabiy yang 

memujinya sebagai shaykh al-Isla>m, al-h}a>fiz} al-faqi>h al-‘abi>d (Al-Dhahabiy, 1985) dan Ibn H}ajar turut 

mengatakan beliau adalah seorang thiqah jali>l (Al-‘Asqala>niy, 1326H). Manakala, Ah}mad bin H}anbal 

cenderung untuk mentajri>h}kannya sebagaimana dalam kalamnya yang mengatakan hadis al-Awza>‘iy 

adalah d}a‘i>f (Al-‘Asqala>niy, 1326H). 

 

Perawi-perawi yang dijadikan hujah oleh Ibn H}azm ke atas al-Awza>‘iy ialah Yah}ya> bin Abi Kathi>r, 

Shayba>n bin Furu>kh, H}arb bin Shadda>d, Bakr bin Nad}ar, ‘Aba>n al-‘At}a>r dan ‘Ali bin al-Muba>rak. 

 

Bagi Yah}ya> bin Abi Kathi>r, Ah}mad mengatakan beliau termasuk dalam kalangan manusia yang paling 

thabat (Ibn Abi H}a>tim, 1952). Sementara Abu H}a>tim al-Ra>ziy mengatakan beliau adalah seorang 
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imam yang tidak meriwayatkan hadis kecuali daripada perawi yang thiqah (Ibn Abi H}a>tim, 1952). 

Namun, Ibn H}ibba>n menjelaskan Yah}ya> didapati melakukan tadli>s (Al-‘Asqala>niy, 1908). 

 

Shayba>n bin Furu>kh pula dinilai sebagai perawi yang s}a>du>q menurut Abu Zur‘ah al-Ra>ziy dan Abu 

H}a>tim al-Ra>ziy (Ibn Abi H}a>tim, 1952). Manakala, Ibn H}ajar al-‘Asqala>niy memberi ulasan bahawa 

beliau melakukan wahm dan dituduh berfahaman Qadariyyah (Al-‘Asqala>niy, 1986). 

 

H}arb bin Shadda>d pula dinilai sebagai thiqah oleh beberapa nuqqa>d seperti Ah}mad (Ah}mad, 2001), al-

Dhahabiy (Al-Dhahabiy, 1985) dan Ibn H}ajar (Al-‘Asqala>niy, 1908). Yah}ya> bin Ma‘i>n mengatakan 

beliau seorang s}a>lih} dan Abu H}a>tim pula mengatakan beliau s}a>lih} al-h}adi>th (Ibn Abi H}a>tim, 1952). 

 

Berikutnya, Bakr bin Nad}ar atau nama sebenarnya Abu Bakr bin al-Nad}ar bin Ha>shim dinilai sebagai 

thiqah oleh Abu Bakr bin Mardawayh dan disenaraikan dalam al-Thiqa>t oleh Ibn H}ibba>n (Ibn H}ibba>n, 

1973). Abu H}a>tim al-Ra>ziy pula cenderung menilai beliau sebagai s}adu>q (Ibn Abi H}a>tim, 1952). 

 

Aba>n al-‘At}a>r yang turut meriwayatkan hadis ini dinyatakan statusnya sebagai thiqah oleh al-Nasa>’iy 

dan Abu H}afs} Ibn Sha>hi>n (Al-Mizziy, 1980). Al-Dhahabiy pula memujinya sebagai h}a>fiz} s}adu>q ima>m 

(Al-Dhahabiy, 1963). Bahkan Yah}ya> bin Ma‘i>n mengatakan Aba>n lebih beliau sukai daripada Shayba>n 

(Yah}ya>, 1985). 

 

‘Ali bin al-Muba>rak pula diberikan penilaian sebagai laysa bih ba’s oleh Yah}ya> (Yah}ya>, 1985) dan al-

Nasa>’iy (Al-‘Asqala>niy, 1908). Ah}mad menyatakan beliau adalah thiqah. (Ah}mad, 2001), Ibn H}ibban 

turut mengiktirafnya sebagai mutqin dan d}a>bit} (Ibn H}ibba>n, 1973). Ibn ‘Adiy al-Jurja>niy mengatakan 

beliau seorang yang la> ba’s bih dan thabat dalam hadis Yah}ya> bin Abi Kathi>r (Ibn ‘Adiy, 1997). 

 

Sudah terang lagi bersuluh, penerimaan Ibn H{azm terhadap ziya>dah yang dilakukan oleh al-Awza>‘iy 

merupakan sesuatu yang wajar. Ini kerana ziya>dahnya dalam perbincangan hadis ini tidaklah tercela, 

bahkan ia adalah ziya>dah al-thiqah dalam matan yang diterima.  

 

3. Menjelaskan Kewujudan Elemen al-Id}t}ira>b dan Bersikap Tawaqquf Terhadap Statusnya. 

Percanggahan riwayat dari aspek kewujudan elemen al-id}t}ira>b berlaku disebabkan adanya perbezaan 

lafaz riwayat yang menjelaskan perihal baginda صلى الله عليه وسلم menunaikan solat jenazah bagi muslim yang direjam 

ataupun tidak. Riwayat al-Dabariy diriwayatkan dengan lafaz tidak didirikan solat ke atasnya dan 

riwayat Mah}mu>d bin Ghayla>n pula diriwayatkan dengan lafaz baginda صلى الله عليه وسلم solat jenazah ke atas muslim 

tersebut. 

 

Hal ini dapat dilihat dalam kita>b al-H}udu>d, sub topik had al-zina>, khususnya dalam masalah keharusan 

seorang imam dan orang selainnya untuk mendirikan solat jenazah yang meninggal dunia disebabkan 

oleh hukuman rejam. Beliau menjelaskan keberadaan elemen id}t}ira>b antara dua hadis yang kedua-

duanya diriwayatkan oleh perawi yang thiqah (Ibn H}azm, t.t.). Hadis pertama adalah seperti berikut: 

 

حدثنا حمام نا ابن مفرج نا ابن الأعرابِ نا الدبري نا عبد الرزاق عن معمر عن الزهري عن أبِ سلمة عن جابر بن عبد الله »أن  
فرجم بالمصلى، فلما أذلقته    صلى الله عليه وسلم فأمر به النبي    - فذكر الْديث، وفيه    - فاعترف بالزنى فأعرض    صلى الله عليه وسلم رجلَ من أسلم جاء إلى النبي  

 خيرا ولم يصل عليه   صلى الله عليه وسلمالْجارة فر فأدرك فرجم حتى مات، فقال له النبي  
Maksud hadis: ‘Telah menceritakan kepada kami H}umma>m, telah menceritakan kepada kami Ibn 

Mufarrij, telah menceritakan kepada kami Ibn al-A‘ra>biy, telah menceritakan kepada kami al-Dabariy, 

telah menceritakan kepada kami ‘Abd al-Razza>q daripada Ma‘mar daripada al-Zuhriy daripada Abu> 

Sala>mah daripada Ja>bir bin ‘Abd Alla>h: Bahawasanya seorang lelaki daripada kabilah Aslam datang 

kepada Nabi صلى الله عليه وسلم. Lalu dia mengaku telah berzina, namun baginda tidak mengendahkannya – (disebutkan 

hadis yang panjang) – Lalu baginda صلى الله عليه وسلم memerintahkan para sahabat untuk merejamkannya. Justeru 

dilaksakan rejam di lokasi musolla – Tatkala ada batu yang terkena lelaki tersebut, lelaki tersebut 
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berusaha untuk lari, namun ditangkap kembali dan direjam sehingga meninggal dunia. Maka baginda 

 ,bersabda: Ini adalah kebaikan. Dan baginda tidak melakukan solat jenazah ke atasnya.’ (Ibn H}azm صلى الله عليه وسلم

t.t.) 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh Ibn H}ibba>n dalam S}ah}i>h{nya no. 3094 (Ibn H}ibba>n, 1988) Abu Da>wud 

dalam al-Sunan no. 4430 (Abu Da>wud, t.t.) dan lain-lain. Hadis ini diriwayatkan oleh al-Dabariy 

daripada ‘Abd al-Razza>q.  

 

Berdasarkan riwayat ini, baginda صلى الله عليه وسلم tidak menunaikan solat ke atas lelaki yang mati direjam tersebut. 

Ibn H}azm menjelaskan bahawa inilah merupakan salah satu dalil yang dipegang oleh golongan yang 

berpendapat bahawa seorang imam tidak perlu menunaikan solat jenazah orang yang mati kerana 

direjam (Ibn H}azm, t.t.). Setelah itu, Ibn H}azm meriwayatkan hadis kedua, iaitu hadis yang dijadikan 

sandaran dalil oleh golongan yang berpendapat bahawa imam tetap perlu mendirikan solat jenazah 

bagi orang yang mati direjam, iaitu seperti berikut: 

 

روينا من طريق البخاري نا محمود نا عبد الرزاق أنا معمر عن الزهري عن أبِ سلمة بن عبد الرحمن بن عوف عن جابر قال »إن  
فأمر به    - فذكر الْديث وفيه    - فاعترف بالزنى فأعرض عنه حتى شهد على نفسه أربع مرات    صلى الله عليه وسلم رجلَ من أسلم جاء إلى النبي  

 خيرا وصلى عليه   صلى الله عليه وسلمفرجم بالمصلى فلما أذلقته الْجارة فر فأدرك فرجم حتى مات، فقال له النبي  
Maksud: ‘Diriwayatkan kepada kami melalui sanad al-Bukha>riy (Al-Bukha>riy, 2001), telah 

menceritakan kepada kami Mah}mu>d, telah menceritakan kepada kami ‘Abd al-Razza>q, telah 

mengkhabarkan kepada kami Ma‘mar daripada al-Zuhriy daripada Abu> Salamah bin ‘Abd al-Rah}ma>n 

bin ‘Awf daripada Ja>bir berkata: Bahawasanya seorang lelaki daripada kabilah Aslam datang kepada 

Nabi صلى الله عليه وسلم untuk mengakui perbuatan zinanya, baginda tidak mengendahkannya sehingga si lelaki tersebut 

mengaku sebanyak empat kali – (disebutkan hadis yang panjang) – Maka baginda memerintahkan para 

sahabat untuk merejam lelaki tersebut. Tatkala ada batu yang terkena lelaki tersebut, lelaki tersebut 

berusaha untuk lari, namun ditangkap kembali dan direjam sehingga meninggal dunia. Maka baginda 

 .bersabda: Ini adalah kebaikan. Dan baginda mendirikan solat jenazah ke atasnya’ (Ibn H}azm, t.t.) صلى الله عليه وسلم

 

Ini adalah riwayat Mah}mu>d bin Ghayla>n daripada ‘Abd al-Razza>q, yakni melalui guru yang sama. 

Bercanggah dengan riwayat sebelum ini, riwayat Mah}mu>d menjelaskan baginda صلى الله عليه وسلم melakukan solat 

jenazah terhadap lelaki tersebut yang mati direjam. Oleh itu, Ibn H}azm menampilkan komentar seperti 

berikut: 

 

فهذا مما اختلف فيه محمود بن غيلَن، وإسحاق بن إبراهيم الدبري على عبد الرزاق، فرواية الدبري عنه فِ هذا الخبر " ولم يصل  
 عليه " ورواية محمود عنه فِ هذا الخبر " وصلى عليه " فالله أعلم أيهما وهم؟  

Maksud: ‘Kedua-dua riwayat diriwayatkan oleh Mah}mu>d bin Ghayla>n dan Ish}a>q bin Ibra>hi>m al-

Dabariy daripada ‘Abd al-Razza>q (yakni guru yang sama) saling bertentangan. Riwayat al-Dabariy 

daripada ‘Abd al-Razza>q diriwayatkan dengan lafaz baginda tidak menyembahyangkannya dan riwayat 

Mah}mu>d daripada ‘Abd al-Razza>q pula dengan lafaz baginda menyembahyangkannya. Wa Allah a‘lam, 

perawi yang manakah telah melakukan wahm dalam hal ini?’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Berdasarkan kedua-dua riwayat ini, perawi-perawi yang dipermasalahkan ialah Mah}mu>d bin Ghayla>n 

dan Ish}a>q bin Ibra>hi>m al-Dabariy. Riwayat Ish}a>q bin Ibra>hi>m al-Dabariy daripada ‘Abd al-Razza>q 

dianggap sebagai bermasalah. Hal ini sebagaimana yang dijelaskan oleh al-Jurja>niy bahawa Ish}a>q 

meriwayatkan hadis-hadis yang munkar daripada ‘Abd al-Razza>q (Ibn ‘Adiy, 1997). Demikian juga 

Ibn H}ajar mengatakan beliau meriwayatkan daripada ‘Abd al-Razza>q hadis-hadis yang munkar. Ibn 

H}ajar selanjutnya menerangkan bahawa al-Dabariy meriwayatkan daripada ‘Abd al-Razza>q hadis-

hadis yang sangat diingkari. Al-Dabariy mendengar hadis daripada ‘Abd al-Razza>q pada penghujung 

usianya. Dalam hal ini, al-Dabariy yang meriwayatkan daripada ‘Abd al-Razza>q setelah ingatannya 

berubah (Al-‘Asqala>niy, 1971). 
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Bagi Mah}mu>d bin Ghayla>n, al-Nasa>’iy (Al-Dhahabiy, 1963) dan Ibn H}ibba>n (Ibn H}ibba>n, 1973) 

mentawthi>qkannya dan al-Dhahabiy mengatakan beliau seorang adalah h}a>fiz (Al-Dhahabiy, 1963). Ini 

menunjukkan Mah}mu>d secara umumnya bukanlah perawi yang bermasalah. 

 

Ketika berinteraksi dengan kedua-dua sanad bagi riwayat ini, Ibn H}azm cenderung untuk 

menggunakan pendekatan tawaqquf, yakni tidak menentukan riwayat yang lebih ra>jih}. Hal ini 

demikian kerana Ibn H}azm menganggap kedua-dua perawi yang meriwayatkan hadis ini iaitu Mah}mu>d 

bin Ghayla>n dan al-Dabariy adalah setaraf dari aspek thiqah.  

 

Sebaliknya, Ibn H{azm meriwayatkan hadis-hadis yang lebih s}ah}i>h} iaitu riwayat Buraydah dan ‘Imra>n 

bin H}usayn (Muslim, t.t.) yang kedua-duanya diriwayatkan melalui Muslim.  

 

Oleh itu, dapatlah disimpulkan bahawa pada asasnya Ibn H}azm menyedari kewujudan riwayat-riwayat 

yang mud}t}arib dalam kalangan perawi thiqah dan beliau cenderung menggunakan kaedah tawaqquf 
jika terdapat hadis s}ah}i>h} yang didapati saling bercanggah. Kaedah ini turut diamalkan oleh jumhur 

sarjana hadis setelah melalui beberapa proses. 

 

4. Menjelaskan Ziya>dah yang Tafarrud oleh Perawi D}a‘i>f. 

Kaedah Ibn H}azm dalam menta‘li>l riwayat yang terdapat padanya ziya>dah perawi d}a‘i>f yang 

bertafarrud dapat dilihat pada permasalahan terlupa niat puasa pada malam bulan Ramadan (Ibn H}azm, 

t.t.). Pada dasarnya, tafarrud perawi d}a‘i>f turut menyebabkan adanya percanggahan dalam 

periwayatan. Hal ini sebagaimana adanya ziya>dah daripada ‘Abd al-Ba>qiy bin Qa>ni‘ yang merupakan 

perawi  d}a‘i>f dan tidak terdapat ziya>dah tersebut pada riwayat perawi yang lebih kuat daripadanya 

yakni Ibn Abi ‘Aru>bah. 

 

Dalam membincangkan perkara ini dengan lebih lanjut, Ibn H}azm berpendapat bahawa orang yang 

terlupa untuk berniat puasa Ramadan tetap sah puasanya selagi sempat berniat sebelum terbenamnya 

matahari. Setelah itu, beliau mengkritik sebahagian golongan yang menggunakan sebuah hadis sebagai 

sandaran dalil kepada pendapat mereka, iaitu seperti berikut: 

 

وقال بعضهم: قد روى هذا الخبر عبد الباقي بن قانع عن أحمد بن علي بن مسلم عن محمد بن المنهال عن يزيد بن زريع عن قتادة  
فقال: صمتم يومكم هذا؟ قالوا: لا، قال: فأتموا يومكم    - يعني فِ عاشوراء    صلى الله عليه وسلمعن عبد الرحمن بن سلمة عن عمه قال: أتيت النبي  

 هذا واقضوا  
Maksud hadis: ‘(Ibn H}azm berkata) sebahagian daripada mereka berkata: hadis ini diriwayatkan oleh 

‘Abd al-Ba>qiy bin Qa>ni‘ daripada Ah}mad bin ‘Ali bin Muslim daripada Muh}ammad bin al-Minha>l 

daripada Yazi>d bin Zuray‘ daripada Qata>dah daripada ‘Abd al-Rah}ma>n bin Salamah daripada bapa 

saudaranya yang berkata: Aku mendatangi Nabi صلى الله عليه وسلم - yakni pada hari ‘A>shu>ra>’ – baginda bertanya: 

Apakah kalian berpuasa pada hari ini? Mereka menjawab: Tidak. Baginda bersabda lagi: Maka 

sempurnakanlah hari ini dan qadakanlah!’ (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Hadis ini diriwayatkan oleh al-Bayhaqiy dalam Sunannya no. 8036 (Al-Bayhaqiy, 2003), Abu> Da>wud 

dalam al-Sunan no. 2447 (Abu Da>wud, t.t.) dan lain-lain. Setelah itu Ibn H}azm menjelaskan seperti 

berikut: 

 

إحدى    - ه     351لفظة " واقضوا " موضوعة بلَ شك، وعبد الباقي بن قانع مولى بني أبِ الشوارب يكنى أبا الْسين، مات سنة  
وخمسين وثلَثَائة، وقد اختلط عقله قبل موته بسنة، وهو بالجملة منكر الْديث، وتركه أصحاب الْديث جملة وأحمد بن علي بن  

 مسلم مجهول  
Maksud: ‘Lafaz “dan lakukan qada” adalah palsu tanpa keraguan. ‘Abd al-Ba>qiy bin Qa>ni‘, Mawla> 

Baniy Abi al-Shawa>rib dengan kunyah Abu al-H}usayn, meninggal dunia pada 351H. Telah berlaku 



  

44 

 

Vol 8. No. 2 (December 2023)   journalofhadis.usim.edu.my 

 

Dsdsdd 

padanya ikhtila>t} kepada akalnya, setahun sebelum meninggal dunia. Secara umumnya, dia merupakan 

perawi yang munkar al-hadis, ditinggalkan hadisnya oleh ahli hadis secara umum. Ah}mad bin ‘Ali bin 

Muslim merupakan seorang yang majhu>l” (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Penilaian Ibn H}azm tidak terhenti kepada proses mengenal pasti ‘ada>lah perawi semata-mata, bahkan 

turut menjelaskan kewujudan ziya>dah yang dilakukan oleh perawi dalam hadis ini, iaitu lafaz ‘dan 

lakukan qada’, sebagai bukan berasal daripada hadis ini. Selaras dengan itu, Shu‘ayb al-Arna’u>t} turut 

mengatakan seperti berikut: 

 

 الخزاعي، وهو مجهول   -ويقال: ابن سلمة-حديث صحيح لغيره دون قوله: "فاقضوه" فإنها زيادة تفرد بها عبد الرحمن ابن مسلمة 
Maksud: ‘Hadis ini adalah s}ah}i>h} li ghayrih tanpa lafaz فاقضوه, sesungguhnya ia adalah ziya>dah oleh ‘Abd 

al-Rah}ma>n Ibn Maslamah secara tafarrud – dikatakan: Ibn Salamah – al-Khuza>‘iy dan dia adalah 

seorang yang majhu>l.’ (Abu Da>wud, 2009). 

 

Selain itu, Ibn H}azm juga memuatkan hadis-hadis yang lain untuk menunjukkan bahawa lafaz ziya>dah 

tersebut tidak terdapat dalam mana-mana riwayat seperti berikut: 

 

وقد روينا هذا الْديث من طريق شعبة عن قتادة، ومن طريق ابن أبِ عروبة عن قتادة، وليست فيه هذه اللفظة. كما حدثنا محمد  
بن سعيد بن نبات ثنا عباس بن أصبغ ثنا محمد بن قاسم بن محمد ثنا محمد بن عبد السلَم الخشني ثنا محمد بن المثنى ثنا محمد بن  

قال لأسلم: »صوموا اليوم   صلى الله عليه وسلم قتادة عن عبد الرحمن بن المنهال بن سلمة الخزاعي عن عمه أن رسول الله جعفر غندر ثنا شعبة ثنا  
 يعني عاشوراء    -قالوا: إنا قد أكلنا، قال: صوموا بقية يومكم 

Maksud: ‘Hadis ini telah kami riwayatkan melalui sanad Shu‘bah daripada Qata>dah, dan melalui jalan 

Ibn Abi ‘Aru>bah daripada Qata>dah, dan tidak ada dalamnya lafaz ini (فاقضوه). Sebagaimana telah 

menceritakan kepada kami Muh}ammad bin Sa‘i>d bin Nuba>t, telah menceritakan kepada kami ‘Abba>s 

bin As}bagh, telah menceritakan kepada kami Muh}ammad bin Qa>sim bin Muh}ammad, telah 

menceritakan kepada kami Muh}ammad bin ‘Abd al-Sala>m al-Khushayniy, telah menceritakan kepada 

kami Muh}ammad bin al-Muthanna>, telah menceritakan kepada kami Muh}ammad bin Ja‘far Ghundar, 

telah menceritakan kepada kami Shu‘bah, telah menceritakan kepada kami Qata>dah daripada ‘Abd al-

Rah}ma>n bin al-Minha>l bin Salamah al-Khuza>‘iy daripada bapa saudaranya, bahawasanya Rasulullah  صلى الله عليه وسلم 

bertanya: Kalian berpuasa hari ini? Mereka menjawab: Sesungguhnya kami telah makan, wahai 

Rasulullah. Baginda bersabda: Berpuasalah untuk sisa harinya – iaitu hari ‘A>shu>ra>’. (Ibn H}azm, t.t.). 

 

Oleh itu, manhaj ta‘li>l Ibn H{azm dalam hal ini adalah dengan menjelaskan lafaz-lafaz yang 

mengandungi ziya>dah dalam sesebuah riwayat, lalu diselitkan riwayat-riwayat yang lebih s}ah}i>h} untuk 

menunjukkan bahawa lafaz tambahan tersebut bukanlah matan asal bagi sesebuah hadis.  

 

KESIMPULAN 

 

Kesimpulannya, manhaj Ibn H}azm dalam menta‘li>l riwayat-riwayat yang bercanggah dapat 

dibahagikan kepada dua, iaitu dari aspek sanad dan matan. Dari aspek sanad, beliau menolak dakwaan 

yang mengatakan wujudnya kesalahan perawi yang thiqah selagi tidak dibuktikan. Selain itu, 

sekiranya terdapat percanggahan riwayat antara perawi thiqah, beliau mentarji>h} riwayat-riwayat 

perawi dalam kalangan h}uffa>z}. Beliau juga didapati menerima riwayat yang mengandungi al-mazi>d fi> 
mut}t}as}il al-asa>nid dan yang tidak mengandunginya selagi diriwayatkan oleh perawi yang thiqah. 

Dalam hal ini, riwayat yang mengandungi al-mazi>d dianggap faedah baharu dan bukan kesilapan 

perawi thiqah tersebut. 

 

Manakala dari sudut matan pula, Ibn H}azm dilihat memberi penjelasan dan menta‘li>l riwayat yang 

memiliki lafaz mudraj dan ini kebiasaannya disertai dengan riwayat-riwayat yang lebih s}ah}i>h}. Beliau 

juga menerima ziya>dah al-thiqah dalam matan dan melemahkan riwayat-riwayat yang menyelisihinya. 
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Di samping itu, beliau cenderung menggunakan pendekatan tawaqquf sekiranya terdapat riwayat yang 

mud}t}arib. Sekiranya terdapat ziya>dah yang berasal daripada perawi d}a‘i>f secara tafarrud, beliau bukan 

sahaja menjelaskannya malah menilai riwayatnya sebagai lemah. 

 

Beberapa manhaj yang dipraktikkan Ibn H}azm dalam kitabnya al-Muh}alla> untuk menta‘li>l riwayat 

didapati tidak selaras dengan manhaj sarjana hadis. Antara manhaj beliau yang menyelisihi jumhur 

sarjana hadis adalah menolak dakwaan tanpa bukti pihak yang mengatakan perawi thiqah membuat 

kesilapan, sedangkan setiap apa-apa yang diriwayatkan oleh perawi thiqah adalah wajib untuk 

diterima. Ini bertentangan dengan jumhur sarjana hadis yang tidak menerima riwayat perawi yang 

thiqah secara mutlak. Hal ini demikian kerana manusia terdedah dengan kesilapan dan perawi thiqah 

juga boleh tersilap.  

 

Terdapat beberapa manhaj Ibn H}azm yang muwa>faqah dengan jumhur sarjana hadis, antaranya seperti 

mentarji>h}kan riwayat-riwayat al-h}uffa>z dalam kalangan perawi thiqah yang saling bercanggah, 

menolak lafaz mudraj, tidak menerima ziya>dah tafarrud oleh perawi d}a‘i>f. Beliau juga didapati 

menggunakan salah satu kaedah yang selaras dengan jumhur sarjana hadis apabila berinteraksi dengan 

riwayat yang id}t}ira>b, yakni kaedah tawaqquf. Walau bagaimanapun, kaedah beliau dalam berinteraksi 

dengan riwayat-riwayat yang id}t}ira>b masih memerlukan penelitian memandangkan jumhur sarjana 

hadis menggunakan beberapa kaedah lain seperti jama‘ dan tarji>h sebelum menggunakan pendekatan 

tawaqquf. 
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