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group caused him to die in government custody. As for his book, there are several
political slanders and natural phenomena that prompted him to write this book al-
Fitan. However, hadith scholars stated that this book contains many hadiths that
are not reliable, and people must be careful when referring to them.

Email:
ali.abduljalil94@yahoo.com

Keywords: Nu'aym bin Hammad, al-Fitan wa al-Malahim, jahmiyyah, hadith
scholars.

PENDAHULUAN

Perbahasan tentang hadith-hadith akhir zaman telah menjadi perbincangan masyarakat Islam. Topik ini
pernah hangat diperbincangkan semasa pandemik covid-19. Hal itu kerana sesetengah masyarakat
mengaitkan fenomena penyebaran wabak dengan peristiwa akhir zaman sehingga mencetuskan
kebimbangan tertentu. Walaubagaimana pun, perbincangan tentang tema ini tidak pernah terlepas
daripada perbahasan kritik hadith. Hadith-hadith palsu, lemah, dan isra 7liyyat sangat sering disertakan
dalam perbincangan yang berkaitan dengan akidah ini.! Salah satu kitab yang sering dijadikan rujukan
ialah kitab al-Fitan karya Nu'aym Bin Hammad al-Marwazi yang telah mendapat pelbagai kritikan
daripada sarjana hadith terdahulu dan terkemudian. Justeru, artikel ini ditulis bertujuan untuk
membahaskan perihal ketokohan Nu'aym Bin Hammad dalam bidang hadith dan menganalisis
kandungan dan kedudukan kitab al-Fitan dalam perbahasan fitnah akhir zaman.

Bagi mencapai tujuan tersebut, kajian ini dijalankan menggunakan metode kualitatif melalui kaedah
analisis kandungan yang terdapat dalam tulisan-tulisan para sarjana hadith perihal Nu'aym dan kitabnya
al-Fitan wa al-Malahim. Beberapa kajian lepas telah membahaskan kandungan kitab al-Fitan ini.
antaranya, kajian Majdi Bin Manstr Bin Sayyid al-Sytira dan Miisa bin Isma1l al-Basit telah melakukan
takhrij bagi hadith-hadith dalam a/-Fitan, akan tetapi kajian ini hanya fokus kepada mentakhrij hadith-
hadith marfii* sahaja.

Dapatan kajian menunjukkan bahawa Nu'aym diperselisihkan statusnya periwayatannya oleh sarjana
hadith. Penulis merumuskan bahawa beliau perawi hadith yang sadiig namun banyak melakukan

! Misbahuddin (2018), ‘Problematika Cara Memahami Hadis Akhir Zaman dalam Pandangan Ahl Al-Sunnah wa al-
Jamaah’, Ushuluna: Jurnal Ilmu Ushuluddin, 4/2, 168.
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kesilapan. Adapun perihal kitabnya, para sarjana hadith mendapati buku ini banyak mengandungi
hadith-hadith yang tidak sahih. Justeru, orang ramai dinasihati agar berhati-hati apabila merujuk kepada
kitab ini.

Penulis membahagikan tulisan ini kepada tiga bahagian. Pada bahagian pertama, penulis akan
memaparkan metodologi sarjana hadith dalam membincangkan hadith-hadith fitan. Kedua, penulis

akan membincangkan status ketokohan Nu'aym Bin Hammad dalam ilmu hadith. Ketiga, penulis akan
menganalisis kandungan kitab al-Fitan. Perbahasan lalu ditutup dengan sebuah kesimpulan.

AHLI HADITH DAN HADITH FITAN

Perkataan al-Fitan adalah bentuk jamak daripada fitnah. Dari sudut bahasa, perkataan ini memberi
maksud “membakar”. Perkataan ini turut digunakan dengan makna ujian, dugaan dan cubaan. Hal itu
kerana, menurut Ibn Manzr, fitnah berasal daripada ungkapan “aku meletakkan perak dan emas di atas
api untuk mengasingkan kekotoran daripada yang baik.”? Pada perkembangan seterusnya, perkataan
fitan menjadi istilah yang digunakan ulama untuk merujuk kepada pengkhabaran Nabi SAW tentang
peristiwa pada masa hadapan yang mengandungi ujian, kepayahan dan kejadian dahsyat untuk dijadikan
sebagai peringatan dan pedoman.®

Perbahasan tentang fitnah akhir zaman seolah-olah telah menjadi sebuah cabang khas dalam ilmu
hadith. Pelbagai karya telah dihasilkan ulama untuk menghimpun hadith-hadith yang berkaitan dengan
tema ini dan menganalisis kandungannya. Dalam membincangkan hadith-hadith fitan, ulama hadith
menetapkan kaedah yang perlu diamalkan. Pertama, hadith-hadith tersebut mestilah berstatus sahih
ataupun, paling kurang, berstatus sasan. Sedia maklum, hadith da 7f'tidak boleh diterima sebagai hujah
dalam perbincangan tentang perkara gaib (ghaybiyyar).* Kedua, hadith-hadith tersebut perlulah
dipastikan berstatus marfii* (berasal daripada sabda Nabi SAW) atau dalam hukum marfu’ (ucapan
sahabat yang tidak berasal daripada pandangan atau ijtihad peribadi).> Hal itu kerana pengkhabaran
tentang fitnah akhir zaman tidak diketahui melainkan menerusi wahyu. Ucapan peribadi sahabat atau
riwayat-riwayat Isra’7liyyat tidak boleh digunakan untuk menetapkan perkara akidah termasuk
peristiwa fitnah akhir zaman dan tanda-tanda kiamat. Dari sini, ramai penulis telah melakukan kesilapan
apabila menggunakan riwayat-riwayat dari ahli kitab® untuk mengaitkan segala perkara dengan perkara
yang tidak sah untuk dikaitkan’.

Selepas menetapkan perkara di atas, para ulama turut menetapkan bahawa hadith-hadith akhir zaman
sedapat mungkin mesti difahami secara hakikat. Hadith-hadith tersebut tidak boleh ditafsirkan secara
kiasan (majaz) melainkan terdapat dalil kuat yang menyokongnya. Mentakwil hadith akhir zaman
secara kiasan tanpa dalil adalah satu tindakan yang sering dikritik oleh para ulama. Salah satunya
pandangan sesetengah kalangan yang menyatakan bahawa Dajjal adalah “simbol bagi khurafat,
pendustaan dan keburukan yang akan mengubah ketetapan syarak.”® Pandangan ini mencetuskan

2 Al-Ansari, Jamal al-Din Ibn Manziir(1992) Lisdn al-"Arab, Bab Fasl al-Fa’, Beirut: Dar al-Sadir, 13, 317.

3 Muhammad Sa'1d Hawa (2016) ‘Manhaj al-Ta'amul Ma'a Ahadith al-Fitan Wa al-Mustaqbal’, Mawgqi® Fadilah al-Syaykh
Said Hawa,
http://www.saidhawwa.com/Portals/Content/?info=Y VdROUS5qWXpKbk52ZFhKalpUMVRkVOpRWVdkbEpuUjVjR1US5
TVNZPSt1.plx, diakses pada 29 Ogos 2023.

41bid.

> Al-'Asqalani (2011), Nuzhah al-Nazar Ft Tawdih Nukhbah al-Fikar, Kaherah: Dar al-Basa’ir, 106.Syaraf Mahmid Qudah
(2009), Kharitah al-Mustagbah Fi al-Hadith al-Nabawiy, t.ip.: t.pt., 7.

6 Ahli kitab: mereka ialah orang yahudi dan Kristian. Akan tetapi banyak disandarkan perkataan ini kepada orang yahudi
kerana mereka tinggal di Madinah dan sekitarnya. Juga kerana banyaknya israiliyat ini datang daripada mereka. (Lihat:
Muhammad Bin Muhammad Abu Syahbah (20006), al-Isra iliyyat Wa al-Mawdii“at Ft Kutub al-Tafsir, Kaherah: Maktabah
al-Sunnah, 13).

7 Zahir Bin Muhammad Bin Sa'1d al-Syahriy (2008), ‘Mawgqif Ahl al-Sunnah Wa al-Jama ah Min Tanzil Nusis Wa Asyrat
al-Saah’, Tesis Dr. Fal., Kuliyyah al-Tarbiyyah, Universiti al-Malik Sa'td, 239.

8 Muhammad Rasyid Bin "Ali Rida (1990), Tafsir al-Manar, Kaherah: General Egyptian Book Organization, 3/261. Yasuf
Bin 'Abd Allah Bin Yusuf al-Wabil (1994), Asyrat al-Sa ah, Dammam: Dar Ibn al-Jawziy, 316.
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bantahan kerana tidak selari dengan keterangan pelbagai hadith yang menceritakan sifat-sifat fizikal
Dajjal secara terperinci.’

KETOKOHAN NU'AYM BIN HAMMAD

Nama penuh beliau ialah Nu'aym Bin Hammad Bin Mu'awiyah Bin al-Harith Bin Hammam Bin
Salamah Bin Malik al-Marwazi Khuza'1*°. al-Marwazi adalah nisbah beliau kepada bandar Marw.!
Kunyah beliau ialah Abii "Abdullah. dan dikenali dengan gelaran al-Farid kerana kepakarannya dalam
ilmu fard’id.*?

Penulis tidak menjumpai maklumat yang menetapkan secara pasti tarikh dan tempat kelahiran Nu‘aym
bin Hammad. Namun yang pasti, beliau berasal dari Marw yang terletak di Khurasan. Beliau lalu
mengembara dalam menuntut ilmu ke Iraq, Hijaz, dan Damsyik sebelum menetap di Mesir hingga
meninggal dunia.’® Selama lebih 40 tahun, Nu‘aym terkenal sebagai tokoh Sunnah dan perawi hadith
yang terpandang di Mesir. Beliau memiliki ramai murid yang mengambil hadith daripadanya termasuk
Imam al-Bukhart yang meriwayatkan hadith beliau dalam kitab Sahth secara magrimn (diganding dengan
orang lain).

Selain perawi hadith, Nu‘aym bin Hammad turut terkenal dengan ketegasannya dalam menentang
golongan Jahmiyyah yang tengah giat menyebarkan pandangan mereka pada masa itu. Jahmiyyah
adalah sebuah aliran teologi rasional yang diasaskan oleh Jahm bin Safwan al-Rasibt (m. kira-kira
128/745). Beliau memperkenalkan serangkaian konsep akidah yang menyalahi pegangan Ahli Sunnah
wal Jamaah. Beliau antaranya mengatakan bahawa Allah tidak memiliki sifat kalam yang qadim dan
azali. Sebaliknya, Dia menciptakan kalam setiap kali hendak berkomunikasi dengan makhluk. Jahm
turut menolak hadith-hadith yang menceritakan perkara ghaib di akhirat walaupun mencapai darjat
mutawatir. Beliau menafikan bahawa ahli syurga akan melihat tuhan akhirat, mengingkari syafaat Nabi
untuk pelaku dosa besar, dan tidak mempercayai timbangan amal dan titian sirat.**

Untuk membendung penyebaran akidah Jahmiyyah, Nu‘aym bin Hammad dikatakan menerbitkan 13
buku.’® Kemahiran beliau dalam seluk beluk akidah Jahmiyyah berpunca daripada dua perkara.
Pertama, beliau pernah mengikut mazhab Jahmiyyah sebelum berpindah ke mazhab ahli sunnah.®
Kedua, beliau berguru dengan Abii ‘Ismah Nith bin AbT Maryam al-Jami (m. 173/789) yang merupakan
murid dan anak tiri Muqatil bin Sulayman (m. 150/767). Mugqatil adalah seorang tokoh ulama yang
sering berdebat secara langsung dengan Jahm bin Safwan. Beliau melampau dalam menetapkan sifat
Allah sebagaimana Jahm melampau dalam menafikannya. Mugatil antaranya mengatakan bahawa
tuhan adalah jisim. Tuhan memiliki tubuh berbentuk manusia yang terdiri daripada daging, darah dan
tulang. Dia memiliki anggota tubuh seperti tangan, kaki, kepala dan dua mata. Namun begitu, beliau
menegaskan bahawa Dia tidak menyerupai sesiapa dan tiada siapa yang menyerupai-Nya.!’

Oleh yang demikian, kita dapat melihat kesan pemikiran Mugqatil dalam bantahan Nu‘aym bin Hammad
kepada akidah Jahmiyyah. Beliau didapati melampau dalam menetapkan sifat sehingga terjerumus
kepada akidah yang menyalahi pegangan Salaf. Sebagai contoh, semasa berbincang tentang hadith yang
menyebutkan tuhan turun ke langit dunia pada sepertiga malam, Nu‘aym menetapkan bahawa "tuhan

9 Al-Albani, Muhammad Nasir al-Din (2000), Qissah al-Masth al-Dajjal wa Nuziil ‘Isa AS wa Qatlih iyyah, Jordan: al-
Maktabah al-Islamiyyah, 9.

10 Al-Mizzi, Yisuf Bin "Abd al-Rahman Bin Yisuf (1980), Tahdhib al-Kamal Fi Asma’ al-Rijal, Beirut: Muassasah al-
Risalah, 29/466.

11 Al-Baghdadi, Muhammad Bin Sa'ad (1990), al-Tabagat al-Kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-'Timiyyah, 7/359.

12 Al-Razi, Ibn Abi Hatim (1952), al-Jark Wa al-Ta 'dil, Beirut: Dar Ihya’ al-Turath al-" Arabi, 8/463.

13 Al-Baghdadi, Muhammad Bin Sa'ad, al-Tabaqdt al-Kubra, 7/359. Ibn " Asakir “Ali Bin Hasan (1995), Tarikh Dimasyq,
Beirut: Dar al-Fikr, 62/149. Al-Dhahabi Muhammad Bin Ahmad Bin ‘Uthman (1963), Mizan al-I'tidal Fi Asma’ al-Rijal,
Beirut: Dar al-Ma'rifah, 4/267.

14 Untuk penjelasan tentang pegangan akidah Jahmiyyah, lihat Umar Muhammad Noor (2021) Hadith Sifat Polemik Takwil
Dalam Sejarah Teologi Islam, Selangor: Penerbit Universiti Putra Malaysia.

15 Al-Jurjani, Abti Ahmad Bin'Adi1 (1997), al-Kamil Fi Du afa’al-Rijal, Beirut: Dar al-Kutub al-'Timiyyah, 8/251.

16 Al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal Fi Asma’ al-Rijal, 29/469.

17 Al-Nasshar, ‘Ali Shami (2013) Nash’at al-Fikr al-Falsafi fi al-Islam. Kaherah: Dar al-Salam, 1/326.
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turun dengan zat-Nya namun dia kekal di atas kursi-Nya.” Ibn ‘Abd al-Bar mengkritik pandangan ini
kerana mengandungi penetapan kaifiat yang selalu dihindari oleh kumpulan cerdik pandai daripada
kalangan ahli Sunnah (ah! al-fahm min ahl al-sunnah). Beliau turut mengingatkan bahawa perbahasan
tentang perkara ghaib wajib merujuk kepada pengkhabaran wahyu (al-Quran dan Sunnah) serta tidak
beralih kepada penyerupaan (tashbih), qiyas, permisalan, dan akal pemikiran (tanzir).'®

Turut disayangkan, kebencian Nu‘aym bin Hammad kepada Jahmiyyah membawa beliau turut mencela
Imam Abi Hantfah dan murid beliau Muhammad al-Shaybani. Bukan hanya itu, beliau dikatakan telah
mereka hadith dan cerita untuk memburukkan mereka.'® Ibn *Adi dan Ibn Hammad al-Dulabi berkata:
“beliau dikritik kerana apa yang beliau katakan tentang ahli ra’yi”*® Bagaimanapun, sesetengah
kalangan menafikan dakwaan ini. Hal itu kerana dakwaan tersebut bersumberkan perawi yang majhil?.

Sikap keras Nu‘aym bin Hammad kepada Jahmiyyah dan ahli ra’yi membuat dirinya termasuk dalam
kalangan yang dibenci oleh pihak-pihak tersebut. Justeru, apabila Mu‘tazilah berjaya mempengaruhi
Khalifah al-Ma‘miin untuk melancarkan Mihnah Khalq al-Quran pada tahun 218 H, Nu‘aym termasuk
kalangan yang dipanggil untuk disoal mengenai status al-Qur’an. Beliau tegas menolak pandangan
mereka yang mengatakan bahawa al-Quran adalah makhluk. Akibatnya, beliau dimasukkan ke dalam
penjara. Beliau kekal dalam penjara hingga wafat pada tahun 228 H.?? Menurut Niftawayh, jenazahnya
dicampak ke dalam lubang, tidak dikafankan dan tidak disolatkan.?

Dari sudut ilmu periwayatan pula, Nu'aym bin Hammad dikatakan orang pertama yang menulis kitab
hadith dalam genre musnad. Sebelumnya, ahli hadith mencampur hadith-hadith musnad dengan ucapan
sahabat dan tabiin (mugqatta ‘at).?* Meskipun begitu, ahli hadith berselisih pendapat dalam menentukan
status beliau. Sesetengah kalangan menilai beliau perawi thigah seperti Ahmad bin Hanbal,?® Yahya Bin
Ma'1n,?® dan al-'[jI1.?" Sesetengah kalangan yang lain melemahkan Nu'aym dengan pelbagai kritikan
ringan dan berat. al-Nasa’1 berkata: “Nu‘aym Bin Hammad da 7f”. Dalam riwayat yang lain beliau
berkata: “Tidak thigah”?®. Dalam sebuah riwayat yang lain, al-Nasa’T menjelaskan bahawa “beliau
banyak tafarrud dalam meriwayatkan hadith daripada imam-imam yang terkenal, maka jadilah dia
seseorang yang bukan hujah.?”

Melihat kepada percanggahan antara ahli hadith dalam memuji dan mengkritik Nu‘aym Bin Hammad,
Ibn Hajar al-'Asqalant mengambil pandangan pertengahan. Beliau menilai tokoh ini “sadiig namun
banyak melakukan kesilapan.”® Penulis memilih pandangan ini kerana beberapa hujah. Pertama,
Nu'aym Bin Hammad tidak terbukti memalsu hadith. Bahkan ulama hadith mutagaddimin semisal
Yahya bin Ma'in secara jelas menyatakan bahawa Yahya Bin Ma'in seorang yang jujur dan amanah.
Kedua, hadith-Hadith yang diriwayatkan secara silap oleh Nu'aym Bin Hammad telah dikesan dan
dikenalpasti oleh ahli hadith. Justeru, selain hadith-hadith silap tersebut adalah mustaqim®.

18 Ibn ‘Abd al-Bar, Yiisuf Bin “Abd Allah (1967), Al-Tamhid Limd Fi al-Muwatta’ Min al-Ma ani Wa al-Asanid, Maghribi:
Wizarah "Umiim al-Awqaf Wa al-Syu’tn al-Islamiyyah, 7/144.

9 Al-Mizz, Tahdhib al-Kamal Fi Asma’ al-Rijal, 29/472.

20 Tbid.

2L Al-*Asqalani, Ahmad Bin "Ali Bin Hajar (1904), Tahdhib al-Tahdhib, Hyderabad: Dairat al-Ma'arif al-Nizamiyyah, 463.
22 Al-Baghdadi, Muhammad Bin Sa'ad, al-Tabaqadt al-Kubra, 7/359.

2 Al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal Fi Asma’ al-Rijal, 29/480.

24 Al-Kattant, Muhammad Bin Ja'far (2018), al-Risdlah al-Mustatrafah, Beirut: Dar al-Basya’ir al-Islamiyyah, 49.

%5 Al-Mizz1, Tahdhib al-Kamal FT Asma’ al-Rijal, 29/469.

26 Al-Dhahabi Muhammad Bin Ahmad Bin “Uthman (1985), Siyar 4 lam al-Nubald’, Beirut: Muassasah al-Risalah, 10/597.
Al-Dhahabi, Mizan al-I'tidal Fi Asma’ al-Rijal, 4/267.

27 Al-Mizz, Tahdhib al-Kamal Fi Asma’ al-Rijal, 29/471.

8 1bid, 476.

2 bid.

30 Al-'Asqalani, Ahmad Bin *Ally Bin Hajar (1986), Tagrib al-Tahdhib, Syria: Dar al-Rasyid, 564.

3L Al-"Asqalani, Taqgrib al-Tahdhib, 564.
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ANALISIS KITAB AL-FITAN WA AL-MALAHIM

Tiada perbezaan dalam kalangan ulama bahawa Nu‘aym bin Hammad pernah mengarang sebuah buku
yang bertajuk al-Fitan wa al-Malahim. Para sejarahwan selalu menyebutkan buku ini dalam senarai
karya tulis beliau.*? Bukan hanya itu, Majdi al-Syura bahkan mengatakan bahawa kitab al-Fitan karya
Nu'aym Bin Hammad adalah kitab terawal yang ditulis dalam bab fitnah akhir zaman®. Selepas beliau,
genre ini berkembang dan menghasilkan pelbagai karya seperti A/-Fitan oleh Hanbal Bin Ishaq Bin
Hanbal, Al-Sunan al-Waridah Fi al-Fitan Wa Ghawa’iliha Wa al-Sa at Wa Asyratiha oleh "Uthman al-
Danty, Al-Nihayah Fi al-Fitan Wa al-Malahim oleh Abu al-Fida’ Ibn Kathir, Mawsii'ah Ahadith al-
Fitan Wa Asyrat al-Sa ah yang ditulis oleh *Abd al-Rahim Sa'id dan Hammam Abd al-Rahim dan
Mawsii ah Fi al-Fitan Wa al-Malahim Wa Asyrat al-Sa’ah ditulis oleh Muhammad Ahmad Mubayyad.

Nu'aym Bin Hammad tidak menyatakan secara jelas mengapa beliau menulis kitab al-Fitan.
Sebahagian sarjana menyatakan bahwa motif penulisan kitab ini didorong oleh faktor politik pada
ketika itu. Menurut Miisa Isma'1l**, antara fitnah yang berlaku pada ketiku itu ialah pembunuhan
Husayn Bin "Ali Bin al-Hasan Bin al-Hasan Bin al-Hasan Bin "Al1 Bin Ab1 Talib dan rakan-rakannya
pada tahun 169. Pada tahun 170, turut berlaku fitnah di Damsyiq antara ahli Mesir dan ahli Yaman.
Fitnah ini berpanjangan sehingga tahun 176. Ditambah lagi, peristiwa mihnah khalgq al-Quran yang
memaksa para ulama untuk mengatakan bahawa al-Qur’an makhluk.

Selain daripada fitnah dari politik, terdapat beberapa peristiwa lain yang berkemungkinan mendorong
Nu'aym menulis kitab al-Fitan. Pada tahun 180, berlaku gempa bumi yang kuat sehinggakan mercu
tanda di Iskandariah tumbung. Pada 167, dunia menjadi gelap gelita, kemudian diikuti dengan turunnya
hujan. Selepas itu munculnya wabak yang sangat teruk sehinggakan ianya menimpa majoriti ahli
Baghdad dan Basrah. Pada tahun 217, berlaku kebakaran yang sangat dahsyat berpunca daripada cuaca
yang sangat panas. Pada tahun 225, berlaku gempa bumi yang teruk di al-Ahwaz sehinggakan gunung-
ganang merekah. Semua fenomena alam ini sangat luar luar biasa sehingga mengingatkan kita kepada
kedahsyatan kiamat.

Beralih kepada metodologi penulisan kitab, penulis mengamati Nu'aym Bin Hammad tidak
menghadkan hadith-hadith marfii' sahaja. Sebaliknya, beliau sering membawakan riwayat-riwayat
mawqif dan magti” juga. Bilangan riwayat-riwayat yang marfii' didapati sekadar 25% sahaja daripada
jumlah keseluruhan hadith dalam kitab.® Selain itu, penulis mendapati beliau banyak memuatkan
riwayat-riwayat isrd iliyyat yang diriwayatkan oleh Ka'ab al-Ahbar.*® Menurut Miisa Isma'1l, terdapat
sebanyak 355 riwayat daripada Ka'ab al-Ahbar dalam kitab ini.*” Daripada kesemua riwayat tersebut,
hanya dua riwayat disandarkan kepada Nabi SAW, dan satu riwayat disandarkan kepada sahabat.®

Semua hadith yang terkandung dalam buku ini diriwayatkan dengan sanad namun tidak dinyatakan
statusnya. Sanad-sanad tersebut seringkali mengandungi perawi lemah, majhul, dan mubham. Sebagai
contoh, Nu'aym Bin Hammad meriwayatkan daripada al-Walid daripada seorang syeikh daripada al-
Zuhr1 yang berkata: “Ketika munculnya al-Sufyaniy, tandanya akan terlihat di langit.”*® Selain itu,
terdapat banyak juga hadith yang diriwayatkan secara balaghat. Contohnya, Nu'aym Bin Hammad
bahawa Ma'mar berkata, Qatadah berkata: telah sampai kepada kami bahawa Rasulullah SAW
bersabda: “Dia (iaitu al-Mahdiy) hidup di sana selamat 7 tahun.”*

32 Lihat (Haji Khalifah, Musafa Bin *Abd Allah (1941), Kasyf al-Zuniin, Beirut: Dar al-Kutub al-'Tlmiyyah 2/1445, Isma'il
Bin Muhammad Amin al-Babani al-Baghdadiy (1951) Hadiyyah al- ‘Arifin, Beirut: Dar Thya’ al-Turath al-' Arabi, 2/498, al-
Risalah al-Mustatrafah, 45.

3 Al-Marwazi, Nu'aym Bin Hammad, al-Fitan, ed. Majdi Bin Mansir Bin Sayyid al-Syiira, Beirut: Dar al-Kutub al-
“Ilmiyyah, 7.

34 Misa Isma'1l al-Basit, al-4hadith al-Musnadah al-Marfii'ah Min Kitab al-Fitan Li Nu'aym Bin Hammad, t.tp.: t.pt., 37.
35 Misa Isma'1l al-Basit, al-4hadith al-Musnadah al-Marfii'ah Min Kitab al-Fitan Li Nu'aym Bin Hammad, 45.

3 Al-Dant, "Uthman Bin Sa'1d (1994), al-Sunan al-Waridah Fi al-Fitan Wa Ghawa'ilihd Wa al-Sa at Wa Asyratiha, Rida’
Allah Bin Muhammad Idris al-MubarakfiirTy, pnyt, Riyadh: Dar al-Asimat 147.

87 Miisa Isma'1l al-Basit, al-Ahadith al-Musnadah al-Marfii ‘ah Min Kitab al-Fitan Li Nu aym Bin Hammad, 54.

%8 Ibid., 57.

39 Al-Marwaziy Nu'aym Bin Hammad (1991), al-Fitan, no. 624, Kaherah: Maktabah al-Tawhid, hlm 224.

40 Al-Marwazly, al-Fitan, no. 1123, 376.
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Justeru, dapat disimpulkan bahawa Nu'aym Bin Hammad tidak mensyaratkan hadith-hadith sahih
Sahaja dalam kitab al/-Fitan. Sebaliknya, sebuah kajian mendapati bahawa 60% daripada kesemua
hadith marfii* di dalam kitab ini berstatus lemah dan palsu.** Berkenaan dengan ini, al-Dhahabi berkata:
“Beliau menulis kita al-Fitan lalu membawakan riwayat-riwayat yang ganjil dan mungkar.*?”
Maslamah Bin Qasim turut berkata: “Sesungguhnya dia (iaitu Nu'aym Bin Hammad) sadiig dan banyak
silap dalam periwayatan. Dan dia juga memiliki banyak hadith-hadith munkar dalam al-Malahim yang
mana dia bersendirian dalam meriwayatkannya.*”

Para sarjana kontemporari juga memberikan komentar mirip apa yang telah disebutkan oleh ahli hadith
terdahulu. al-Bastaw1 berkata: “Aku telah mengkaji banyak riwayatnya dalam bab ini, maka aku dapati
kebanyakkannya hadith yang diriwayatkan olehnya secara bersendirian adalah lemah. Sesungguhnya
dia telah beketerlaluan dalam mengumpulkan hadith tanpa membuat tapisan™*. Rida’ Allah al-
Mubarakfiirt turut berkata: “Mengenai periwayatan hadith palsu dan lemah, perkara ini telah dilakukan
oleh al-Dani, akan tetapi Nu'aym telah melampau dalam hal ini sehinggakan ianya menjadi penyebab
beliau dikritik dan tidak dibuat hujah oleh para imam dalam bidang ini”*. Majdi al-Syiira selaku
muhaqqiq kitab al-Fitan ini juga memberi komentar yang hampir sama. Beliau berkata: “Kitab ini dikira
sebagai kitab yang terawal yang ditulis dalam bab fitan dan tanda-tanda akhir zaman. Dan sesunggunya
ia tidak sunyi daripada riwayat yang lemah, palsu dan munkar, dan dalam masa yang sama ia juga tidak

sunyi dari faedah, boleh jadi jika ditapis, ditapis juga faedah-faedahnya™*®.

Di samping itu, Syaraf Qudah ketika menerangkan kaedah berinkteraksi dengan hadith fitnah akhir
zaman, dia berkata: “Membuat semakan terhadapat kesahihan hadith, maka hendaklah memilih hadith-
hadith sahih li dhatih, sahih li lighayrih, hasan li dhatih, dan hasan i lighayrih, dan tidak diterima
hadith-hadith lemah dan palsu. Oleh itu, tidak diharuskan untuk berpegang dengan kitab-kitab yang
banyak hadith lemah seperti kitab al-Fitan oleh Nu'aym Bin Hammad. Sesungguhnya Nu'aym banyak
melakukan kesilapan khususnya dalam hadith-hadith fitan dan hadith-hadith yang beliau riwayatkan
secara bersendirian™’.

KESIMPULAN

Nu'aym Bin Hammad merupakan seorang tokoh penting dalam bidang hadith khususnya berkenaan
fitnah akhir zaman. Beliau memainkan peranan penting dalam periwayatan hadith dan ikut serta dalam
polemik akidah yang berlaku pada zamannya. Ahli hadith mengiktiraf kitab ini sebagai kitab pertama
yang ditulis dalam bab fitnah akhir zaman dan ia memainkan peranan yang besar dalam bab ini. Secara
dasarnya, para ulama mengambil berat karya beliau namun mengingatkan untuk berhati-hati dalam
berhujah dengan hadith-hadith yang terkandung di dalamnya. Tapisan dan kajian perlu dilakukan untuk
membezakan antara hadith yang sahih dan yang sebaliknya. Kritikan terhadap kitab ini menjadi bukti
bahawa para ulama sejak awal lagi mengambil berat topik kepercayaan tentang akhir zaman. Mereka
mementingkan kesahihan hadith-hadith yang berkaitan dengan topik ini untuk bidang periwayatan,
pemeliharaan dan penyebaran bagi generasi seterusnya.

41 Miisa Isma'1l al-Basit, al-Ahadith al-Musnadah al-Marfii ‘ah Min Kitab al-Fitan Li Nu'aym Bin Hammad, 73.

42 Al-Dhahabi Siyar A'lam al-Nubala’, 10/609.

43 Al-"Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib, 10/462.

4 Azim al-Bastawi, al-Mahdiy al-Muntazar FT Daw’ al-Ahadith Wa al-Athar al-Sahihah, 121.

4 Al-Daniy, al-Sunan al-Waridah Fi al-Fitan Wa Ghawa 'ilihd Wa al-Sa ‘at Wa Asyratiha, Rida’ Allah Bin Muhammad Idris
al-Mubarakfiriy, 146.

4 Al-Marwazi, al-Fitan, 5.

47 Syaraf Mahmiid Qudah, Kharitah al-Mustagbah Fi al-Hadith al-Nabawiy, 7.
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