JOURNAL OF

| HADITH STUDIES

Vol 11. No. 1 (June 2026)
eISSN: 2550-1488

journalofhadith.usim.edu.my

HADIS “YASIN JANTUNG AL-QUR’AN” DALAM
MUSNAD AL-BAZZAR: ANALISIS SANAD DAN
KRITIKAN PARA SARJANA HADIS

(The Hadith ‘Ya Sin is the Heart of the Qur’an’ in Musnad al-Bazzar: An Analysis of the Chain of

Transmission and the Criticism of Hadith Scholars)

Amir Asyraf Rushihi, Roshimah Shamsudin

Pusat Pengajian llmu Kemanusiaan, Universiti Sains Malaysia

Abstract

The hadith widely recognized with the wording “Ya Sin is the heart of the Qur’an”
is among the narrations commonly cited in discussions of fada’il al-Qur’an and
has been broadly practiced within Muslim communities in the Malay Archipelago.
However, the level of acceptance of a narration in religious discourse does not
necessarily reflect the strength of its chain of transmission according to the
discipline of hadith studies, including this particular narration. Accordingly, this
article aims to analyze the hadith as transmitted in Musnad al-Bazzar, focusing on
the structure of the chain of transmission, the modes of narration, and the critical
evaluation of al-Bazzar and other nuqqad al-hadith. This study employs a
qualitative textual analysis approach by directly examining the narration and al-
Bazzar’s commentary in his Musnad. Data were analyzed through methods of
collecting narrations (jam‘ al-riwayat), comparing transmission routes
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(mugaranah al-marwiyyat), and tracing narrations (sabr al-marwiyyat) to identify
sanad patterns, elements of tafarrud, and possible indications of ‘ilal al-hadith.
Al-Bazzar’s evaluation is also compared with the views of other hadith scholars to
arrive at a more comprehensive conclusion. The findings reveal that there are two
principal narrations in Musnad al-Bazzar concerning this hadith, both of which
contain significant weaknesses. Based on the assessment of the nuqqad al-hadith,
the first narration is classified as mawdii . It was criticized by several hadith
scholars including al-Tirmidht who described it as gharib, Ahmad ibn Hanbal who
evaluated it as mawdi , and Abu Hatim al-Razi who characterized it as a batil
hadith and emphasized that it has no basis. Meanwhile, the second narration is
considered da if by hadith scholars due to the presence of unknown narrators and
elements of tafarrud at several levels of the chain of transmission. In conclusion,
both narrations of the hadith “Ya Sin is the heart of the Qur’an” fail to meet the
criteria of an acceptable hadith. This study underscores the importance of
critically examining widely circulated narrations within Muslim society and
highlights the role of Musnad al-Bazzar as one of the key sources for detecting ‘ilal
al-hadith.

Keywords: Hadith, Ya Sin, Musnad al-Bazzar, sanad criticism, hadith scholars.

PENDAHULUAN

Hadis yang dikenali dengan lafaz “Yasin jantung al-Qur’an” merupakan antara riwayat yang sering
disebutkan dalam perbahasan berkaitan fada il al-Qur’an sama ada dalam penulisan ilmiah, wacana
keagamaan mahupun dakwah kontemporari.! Kekerapan penyebutan hadis ini mencerminkan
pengaruhnya yang signifikan dalam pembinaan kefahaman masyarakat terhadap keutamaan surah

U Azrin Wahid. (2021, Julai 16). Inilah sebab mengapa surah Yasin dikatakan sebagai jantung al-Quran?
UtusanTV.  https://utusantv.com/2021/07/16/inilah-sebab-mengapa-surah-yasin-dikatakan-sebagai-jantung-al-

quran/
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Yasin. Namun demikian, ketersebaran sesuatu riwayat dalam wacana akademik tidak semestinya selari
dengan tahap penelitian terhadap status periwayatannya menurut kaedah ilmu hadis yang sistematik.

Beberapa kajian terdahulu telah membincangkan amalan membaca Surah Yasin dalam masyarakat
Islam dan institusi keagamaan di Nusantara. Antaranya ialah kajian yang dilakukan oleh Yusliana yang
meneliti tradisi membaca Surah Yasin sebelum Shalat Jum’at di Pondok Pesantren Baburrohman, Desa
Trapung Raya, Kecamatan Muara Batang Toru, Kabupaten Tapanuli Selatan;? kajian oleh Afriansyah
yang meninjau ma ‘ani hadis tentang jantung al-Qur’an dalam konteks kebiasaan membaca Yasin di
masyarakat.> Selain itu, kajian oleh Alfi yang meneliti penghayatan Surah Yasin dalam prosesi
pembacaan Ratibul Haddad di Majelis Dzikir Nuurul Khairaat, Bolaang Mongondow Utara* dan kajian
oleh Ahliya serta Darta yang menganalisis praktik dan pemahaman masyarakat terhadap pembacaan
Yasin 41 di Desa Besilam, Kecamatan Padang Tualang, Kabupaten Langkat.’

Walaupun kajian-kajian ini memberikan gambaran yang penting mengenai amalan membaca Yasin,
kelompongan utama yang dapat dikenal pasti ialah mereka tidak meneliti status dan kedudukan hadis
tersebut menurut perspektif para sarjana hadis. Sebagai contoh, kajian oleh Afriansyah hanya
meletakkan riwayat hadis dan merujuk Sunan al-Tirmidhi tanpa menyertakan komentar atau penilaian
al-Tirmidhi terhadap hadis berkenaan.

Di samping kajian itu, terdapat juga kajian berorientasikan teks al-Qur’an, seperti kajian oleh Haleem
dan ‘Abd al-Halim yang menganalisis Surah Yasin dari sudut struktur, tema dan kedudukannya dalam
keseluruhan wacana al-Qur’an. Kajian ini menegaskan keistimewaan Surah Yasin sebagai teks yang
bersifat teras (core text) dari segi mesej akidah dan retorik, namun tidak meneliti secara khusus asas

hadis yang sering dijadikan sandaran bagi gelaran “jantung al-Qur’an”.°

Dalam kajian lain seperti yang dilakukan oleh Rosida, beliau telah meneliti Surah Yasin dalam konteks
Tafsir al-1briz dan memberikan penilaian bahawa hadis “Yasin jantung al-Qur’an’ tergolong dalam
kategori daif. Walaupun begitu, beliau berpendapat bahawa hadis ini masih dapat diamalkan, merujuk
kepada pandangan Ibn Hajar al-Haitami dan Syeikh Nawawi al-Bantani.” Pendekatan ini menunjukkan
usaha untuk menggabungkan penilaian sanad dengan perspektif praktikal dalam amalan masyarakat,
namun artikel tersebut tidak mengkaji riwayat ini secara sistematik berdasarkan sumber primer hadis
iaitu Musnad al-Bazzar dan komentar kritis tokoh nugqad awal. Kekosongan ini menekankan keperluan
suatu kajian yang menilai hadis “Yasin jantung al-Qur’an” secara terperinci dengan berpandukan
sumber primer, terutamanya kitab Musnad al-Bazzar bagi menilai sanad dan kredibiliti periwayatan
secara sistematik.

Dalam tradisi keilmuan hadis, penilaian terhadap sesuatu riwayat bukan sahaja bergantung kepada
penerimaannya dalam masyarakat atau kekerapan penggunaannya dalam penulisan, bahkan bertumpu
kepada analisis sanad, perbandingan jalur periwayatan dan penilaian para nugqad terhadap kekuatan

2 Yusliana, Y. (2024). Tradisi membaca surah Yasin sebelum shalat Jum’at di Pondok Pesantren Baburrohman
di Desa Trapung Raya Kecamatan Muara Batang Toru Kabupaten Tapanuli Selatan [Doctoral dissertation, UIN
Syekh Ali Hasan Ahmad Addary Padangsidimpuan], hlm. 3.

3 Afriansyah, J. A. J. (2024). Tinjauan ma'anil hadis tentang jantung Al-Qur’an terhadap kebiasaan membaca
Yasin di masyarakat. Ta 'wiluna: Jurnal llmu Al-Qur'an, Tafsir dan Pemikiran Islam, (3), 654—665, hlm. 655.

4 Alfi, M. (2025). Penghayatan surah Yasin dalam prosesi pembacaan Ratib al-Haddad di majelis dzikir Nuurul
Khairaat cabang Bolaang Mongondow Utara (studi living Qur’an) [Doctoral dissertation, Universitas Islam
Negeri Datokarama Palu], hlm. 53.

> Ahliya, S., & Darta, A. (2024). Analisis praktik dan pemahaman masyarakat terhadap pembacaan Yasin 41 (studi
living Qur’an di Desa Besilam Kecamatan Padang Tualang Kabupaten Langkat). Kamaya: Jurnal llmu Agama,
7(2),226-239, hlm. 228.

®Haleem, M. A. S. A. (2013). The core of the Qur’an: Stirat Ya Sin (Q. 36) / v s ¢ A QB Journal of Qur anic
Studies, 15(2), 65-82. http://www.jstor.org/stable/24280440, him. 65.

7 Rosida, S. (2017). Surah Yasin dalam tafsir al-Ibriz. Diya Al-Afkar: Jurnal Studi al-Qur’an dan al-Hadis, 5(2),
243-260, hlm. 246
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serta kelemahan perawi yang terlibat.® Sehubungan dengan itu, hadis “Yasin jantung al-Qur’an” telah
menjadi subjek perbahasan dalam kalangan sarjana hadis khususnya berkaitan isu kelemahan sanad dan
ketiadaan sokongan periwayatan yang kukuh dalam sebahagian jalurnya.” Walau bagaimanapun,
perbahasan ini sering dikemukakan secara umum tanpa penelitian mendalam terhadap sumber hadis
primer yang menampilkan komentar kritis periwayatan secara eksplisit.

Musnad al-Bazzar merupakan antara karya hadis awal yang menonjolkan pendekatan yang berbentuk
analitis dalam genre penulisan musnad, sekali gus melangkaui fungsi sebagai kompilasi riwayat semata-
mata. Karya ini bukan sahaja menghimpunkan hadis berdasarkan susunan sahabat, bahkan turut
memuatkan ulasan al-Bazzar terhadap jalur sanad, unsur al-tafarrud dan ketiadaan mutaba‘at serta
shawahid bagi sesuatu riwayat. Pendekatan ini memperlihatkan kepakaran beliau terhadap pengesanan
‘ilal al-hadith, khususnya melalui penekanan terhadap elemen gharib dan tafarrud yang dianggap
sebagai petunjuk penting kepada kelemahan riwayat. Keistimewaan Musnad al-Bazzar turut terserlah
melalui metodologinya dalam mengelompokkan riwayat berdasarkan sahabat, perawi yang
meriwayatkan daripada mereka serta kategori buldan yang memudahkan pengesanan peringkat tabagat
berlakunya kesilapan periwayatan. Selain itu, penerapan kaedah jam ‘u al-furuq dan al-mugaranah
dalam penilaian hadis mencerminkan ketelitian analisis dan kepakaran intelektual al-Bazzar dalam
tradisi kritikan hadis awal. Oleh itu, Musnad al-Bazzar bukan sahaja signifikan dalam kajian ilmu a/-
‘ilal, malah turut menjadi rujukan penting dalam menilai hadis-hadis yang tersebar luas dalam
masyarakat. '°

Namun demikian, penelitian khusus yang menumpukan analisis terhadap riwayat hadis “Yasin jantung
al-Qur’an” berdasarkan pendekatan al-Bazzar dalam Musnad-nya masih didapati terhad. Kebanyakan
kajian sedia ada seperti yang telah dinyatakan sebelum ini cenderung merujuk kepada penilaian umum
sebahagian sarjana tanpa mengaitkannya secara langsung dengan manhaj kritikan periwayatan yang
diaplikasikan oleh al-Bazzar. Justeru, kekosongan ini membuka ruang untuk suatu kajian yang menilai
kedudukan hadis tersebut melalui analisis sanad yang lebih mendalam berpaksikan sumber hadis primer
dan komentar kritis tokoh nugqad awal, di mana hasil kajian turut disusun dalam bentuk jadual
infografik bagi memudahkan pemahaman dan rujukan pembaca. Berdasarkan latar belakang tersebut,
artikel ini bertujuan untuk menganalisis riwayat hadis “Yasin jantung al-Qur’an” sebagaimana yang
diriwayatkan dalam Musnad al-Bazzar dengan memberi tumpuan kepada aspek periwayatan, penilaian
sanad, implikasi kritikan al-Bazzar terhadap kedudukan hadis tersebut dan perbandingan kritikan al-
Bazzar dengan tokoh nugqgad al-hadith yang lain. Kajian ini diharapkan dapat menyumbang kepada
pemahaman yang lebih seimbang antara populariti sesuatu riwayat dalam wacana dakwah dan
penilaiannya menurut disiplin ilmu hadis yang berteraskan metodologi kritikan klasik.

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini menggunakan pendekatan kualitatif berasaskan kajian teks dengan menumpukan analisis
terhadap hadis yang menyifatkan Surah Yasin sebagai jantung al-Qur’an sebagaimana diriwayatkan
dalam Musnad al-Bazzar. Data kajian diperoleh melalui penelitian langsung terhadap teks hadis dan
komentar al-Bazzar khususnya dalam aspek sanad dan bentuk periwayatan. Pendekatan ini bertujuan
memahami secara mendalam kaedah penilaian yang digunakan oleh al-Bazzar dalam mengemuka dan
mengulas riwayat berkenaan dalam kerangka kritikan hadis (naqd al-hadith).

8 Alit, N. A., Yabi, S., & Ismail, M. Y. (2023). Aplikasi Tabayyun dalam Penerimaan Hadith dan Kepentingannya
dalam Mengekang Penyebaran Hadith Palsu di Malaysia: Application of Tabayyun and Its Importance in Limiting
the Spreading of Fabricated Hadis in Malaysia. The Sultan Alauddin Sulaiman Shah Journal (JSASS), 10(1), 120-
132, him. 124.

9 Muhammad Nasir al-Din al-Albani. (1992). Silsilah al-Ahadith al-Da ‘ifah wa al-Mawdii ‘ah wa Atharuha al-
Sayyi’ fi al-Ummah (Cet. 1, jld. 1, hlm. 312). Riyadh: Dar al-Ma“arif.

10 Rushihi, A. A. (2025). Ketokohan dan pengaruh al-Bazzar dalam ilmu hadith: Tinjauan terhadap Musnad al-
Bazzar. Journal of Hadith Studies, 10 (1), 33-41.
https://journalofhadith.usim.edu.my/index.php/johs/article/view/345, hlm. 35
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Analisis data dilaksanakan melalui kaedah pengumpulan riwayat (jam ‘u al-riwayat), diikuti dengan
perbandingan periwayatan (mugaranah al-marwiyyat) bagi mengenal pasti kepelbagaian sanad, corak
periwayatan dan fenomena yang wujud dalam riwayat-riwayat tersebut. Komentar al-Bazzar
kemudiannya dibandingkan dengan penilaian para pengkritik hadis (nugqgad al-hadith) yang lain bagi
meneliti titik persamaan dan perbezaan pendekatan kritikan. Berdasarkan analisis perbandingan ini,
kajian akhirnya menetapkan penilaian terhadap status dan kredibiliti hadis berkenaan selaras dengan
prinsip dan kaedah kritik hadis yang muktabar.

DAPATAN KAJIAN

Berdasarkan penelitian terhadap keseluruhan riwayat hadis dalam Musnad al-Bazzar, kajian ini
menemui dua riwayat berkaitan hadis “Yasin jantung al-Quran” yang diriwayatkan melalui dua jalur
sanad yang berbeza, iaitu seperti yang berikut:

Riwayat pertama:
FUEE 32 596 o3 (o o oodl o om0 4 2 adt WS s Wis Wi g o el Wis
(e 0T B85 205 5 0)) 16 48 ol T o asld 2 Dl 3

Al-Bazzar meriwayatkan dengan lafaz: “Telah menceritakan kepada kami Isma Tl bin ‘Abd Allah, telah
menceritakan kepada kami Qutaybah, telah menceritakan kepada kami Humayd bin ‘Abd al-Rahman,
daripada al-Hasan bin Salih, daripada Harin, daripada Mugatil bin Hayyan, daripada Qatadah,
daripada Anas, bahawa Nabi Muhammad SAW bersabda: ‘Setiap sesuatu mempunyai jantung dan
Jjantung al-Qur’an ialah Surah Yasin.”!!

Walaupun al-Bazzar tidak mengemukakan sebarang komentar atau penjelasan terhadap riwayat ini,
namun periwayatannya dalam Musnad al-Bazzar memberi isyarat bahawa hadis tersebut mempunyai
petanda ‘ilal yang wajar diberikan perhatian oleh para pengkaji hadis. Hal ini demikian kerana karya
beliau ini yang turut dikenali sebagai a/-Musnad al-Mu ‘allal tidak sekadar berfungsi sebagai himpunan
riwayat, bahkan menjadi medan penzahiran riwayat-riwayat yang dinilai mempunyai kecacatan
tersembunyi yang memerlukan penelitian kritis dari sudut kesinambungan sanad, unsur fafarrud dan
gharib dalam periwayatan.'” Oleh itu, pendekatan al-Bazzar memasukkan riwayat ini seolah-olah
memberi petunjuk dari sudut pendekatan ilmiah bahawa sanad dan matannya perlu dianalisis secara
mendalam menurut metodologi para nugqad al-hadith.

Berdasarkan penelitian terhadap sanad hadis ini daripada sumber-sumber primer riwayat hadith, hadith
tersebut didapati turut diriwayatkan oleh al-Tirmidht dalam Sunan-nya melalui sanad yang bersumber
daripada Qutaybah bin Sa‘id dan Sufyan bin Waki‘, daripada Humayd bin ‘Abd al-Rahman, daripada
al-Hasan bin Salih, daripada Hartin Abi Muhammad, daripada Muqatil bin Hayyan, daripada Qatadah,
daripada Anas bin Malik, daripada Nabi SAW."* Hadis yang sama turut diriwayatkan oleh al-Marwazi
melalui sanadnya daripada Nasr bin ‘All yang meriwayatkannya secara wijadah daripada kitab catatan
‘Abd Allah bin Dawid, seterusnya daripada al-Hasan bin Salih, daripada Harin Abt Muhammad,
daripada Mugqatil bin Hayyan, daripada Qatadah, daripada Anas bin Malik, daripada Nabi SAW.'4

Hadis ini juga diriwayatkan dalam a/-Sunan oleh al-Daylamt melalui sanad daripada Muhammad bin
Sa‘1d, daripada Humayd bin ‘Abd al-Rahman, daripada al-Hasan bin Salih, daripada Hartin Abit

' Al-Bazzar, A. B. A. (1988-2009). Musnad al-Bazzar (al-Bahr al-Zakhkhar) (M. al-Rahman Zayn Allah, ‘A. b.
Sa‘d, & S. “A. al-Shafi‘1, Eds., 18 vols.). Maktabat al-‘Uliim wa al-Hikam.No. 7282.

12 Muhammad ‘Amr bin ‘Abd al-Latif bin Muhammad bin ‘Abd al-Qadir bin Ridwan bin Sulaiman bin Miftah
bin Shahin al-Shangqiti (w. 1429H), Ahadith wa Riwayat fi al-Mizan 2 — Hadith al-Faynah, bahagian al-Takhrij
wa al-Atraf, Makkah al-Mukarramah: Multaqa Ahl al-Hadith, hlm. 174.

13 Al-Tirmidhi, M. b. ‘Tsa b. Sawrah b. Miisa b. al-Dahhak. (1998). al-Jami ‘ al-kabir (Sunan al-Tirmidhi) (B. ‘A.
Ma'riif, Ed.). Dar al-Gharb al-Islam1, No. 2887, j. 5, him. 162.

14 Al-Marwazi, M. b. Nasr b. al-Hajjaj. (1988). Mukhtasar giyam al-layl wa qiyam Ramadan wa kitab al-witr
(Ahmad b. ‘Al al-Magqrizi, Ed.). Hadith Academy, Faisalabad, him. 168.
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Muhammad, daripada Mugqatil bin Hayyan, daripada Qatadah, daripada Anas bin Malik, daripada Nabi
SAW.13

Di samping itu, hadis ini turut diriwayatkan oleh al-Quda‘T dalam Musnad-nya'® dan oleh al-Bayhaqi
dalam Shu ‘ab al-Iman'’ melalui rangkaian sanad guru-guru mereka sehingga kepada Qutaybah bin
Sa‘1d, seterusnya kepada Nabi SAW sebagaimana yang turut diriwayatkan oleh al-Bazzar dan para

muhaddithin yang lain.

Jadual 1.0 Madar bagi kesemua jalur riwayat ini ialah al-Hasan bin Salih

Musnad al- Sunan al- Mukhtasar Musnad al- Musnad al- Shu ‘ab al-
Bazzar Tirmidht Qiyam al-Layl Darimi Shihab Iman
wa-Qiyam
Ramadan wa-
Kitab al-Witr
Nabi Nabi Nabi Nabi Nabi Nabi
Muhamma | Muhammad Muhammad Muhammad | Muhammad | Muhamma
d SAW SAW SAW SAW SAW d SAW
Anas Anas Anas Anas Anas Anas
Qatadah Qatadah Qatadah Qatadah Qatadah Qatadah
Mugatil bin | Mugqatil bin Mugatil bin Mugatil bin | Mugqatil bin | Mugqatil bin
Hayyan Hayyan Hayyan Hayyan Hayyan Hayyan
Hariin Abt Hariin Abt Haritin Ab1 Hartin Ab1 Hartin Ab1 Hartin Ab1
Muhamma | Muhammad Muhammad Muhammad | Muhammad | Muhamma
d d
Al-Hasan | Al-Hasan bin | Al-Hasan bin | Al-Hasan bin | Al-Hasan bin | Al-Hasan
bin Salih Salih Salih Salih Salih bin Salih
Humayd Humayd bin | ‘Abd Allah bin | Humayd bin | Humayd bin Humayd
bin ‘Abd ‘Abd al- Dawad ‘Abd al- ‘Abd al- bin ‘Abd
al-Rahman Rahman Rahman Rahman al-Rahman
Qutaybah Qutaybah Nagr bin ‘Ali | Muhammad Qutaybah Qutaybah
bin Sa‘1d
Isma‘1l bin | al-Tirmidhi al-Marwazi al-Daylami | Alibin ‘Abd | Dawiid bin
‘Abd Allah al-‘Aziz. al-Husayn

15 Al-Darimi, ‘Abd Allah b. ‘Abd al-Rahman. (2015). Musnad al-Darimi (M. b. Hayyas Al Marzilq al-Zahranf,
Ed.). (Isted., 2 vols.). Tubia ‘ala nafaqat Jum'an b. Hasan al-Zahrant, No. 3619, j. 2, hIm. 1083.

16 Al-Quda‘1, Muhammad b. Salamah b. Ja‘far b. ‘Ali b. Hakamiin. (1986). Musnad al-Shihab (Hamdi b. ‘Abd al-
Majid al-Salafi, Ed.). (2nd ed., 2 vols.). Mu’assasat al-Risalah, No. 1035, j. 2, hlm. 130.

17 Al-Bayhaqi, A. b. al-Husayn b. ‘AlT b. Miisa al-Khusrawjirdi. (2003). Shu ‘ab al-Iman (‘Abd al-‘All ‘Abd al-
Hamid Hamid, Ed.; Mukhtar Ahmad al-Nadw1, Supervising Ed.). (1sted., 14 vols.). Maktabat al-Rushd, No. 2233,
j- 4, hlm. 94.
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Al-Bazzar Ahmad bin | Abt Hamid
Ibrahim bin | Ahmad bin
Jami' Muhamma
d bin al-
Husayn al-
Khusrtjirdt

‘Abd al- Abtu ‘Abd
Rahman bin Allah al-
‘Umar al- Hafiz

Nahhas

al-Quda‘t al-Bayhaqit

Berdasarkan riwayat tersebut, madar bagi periwayatan hadis ini ialah al-Hasan bin Salih. Beliau
meriwayatkan hadis ini kepada dua orang perawi, iaitu Humayd bin ‘Abd al-Rahman dan ‘Abd Allah
bin Dawud. Hasil penelitian terhadap karya-karya sumber primer hadis menunjukkan bahawa
kesinambungan periwayatan Humayd bin ‘Abd al-Rahman daripada al-Hasan bin Salih tidak
dipertikaikan oleh para sarjana hadis. Kesinambungan periwayatan tersebut diriwayatkan dalam
beberapa karya hadith, antaranya ialah Sahih Muslim, Sahih Ibn Hibban dan al-Musannaf oleh Ibn Ab1
Shaybah dan selainnya.

Namun demikian, pertikaian timbul pada periwayatan al-Hasan bin Salih daripada Hartin Abi
Muhammad. Al-Tirmidhi mengemukakan penilaian 7/a/ terhadap hadis ini dengan menyatakan bahawa
Hariin Abt Muhammad dinilai sebagai perawi majhiil.'® Selain itu, Ahmad ibn Hanbal turut memberikan
isyarat keraguan terhadap perawi tersebut dengan menegaskan bahawa Harin Abi Muhammad
bukanlah Hartin bin Sa‘d al-Kafi," iaitu perawi yang hadisnya diriwayatkan oleh al-Hasan bin Salih
sebagaimana diriwayatkan oleh Muslim dalam Sahih beliau.?

Berdasarkan analisis penelusuran riwayat-riwayat (sabr al-marwiyyat) terhadap perawi bernama Hariin
Ab1 Muhammad, didapati bahawa tidak ada sebarang periwayatan lain yang direkodkan daripada beliau,
melainkan hadith ini semata-mata.

Selain isu majhul pada perawi bernama Hartin Abi Muhammad, periwayatan hadis ini turut
dipertikaikan dari sudut tafarrud Mugatil bin Hayyan. Menurut al-Tirmidhi, hadis ini tidak
diriwayatkan daripada Qatadah oleh para perawi Basrah yang lain, sebaliknya hanya diriwayatkan
melalui Mugqatil bin Hayyan sahaja. Hakikatnya, Qatadah merupakan seorang perawi yang masyhur di
Basrah dan mempunyai bilangan murid dan perawi yang ramai. Oleh itu, keterbatasan periwayatan
hadis ini kepada seorang perawi sahaja daripadanya menimbulkan unsur tafarrud yang mencurigakan,
sekali gus membuka ruang kepada pertikaian dari sudut kekuatan sanad. Sehubungan itu, penilaian al-
Tirmidhi yang mengklasifikasikan hadis ini sebagai gharib adalah selari dengan kaedah kritikan hadis
yang diterapkan oleh para sarjana hadis.

Nugqad seperti Abii Hatim al-Razi turut ditanya berkenaan hadis ini yang diriwayatkan kepadanya
melalui jalur Ibn Ab1 Shaybah dan Qutaybah bin Sa‘1d, daripada Humayd bin ‘Abd al-Rahman, daripada
al-Hasan bin Salih, daripada Harin Abi Muhammad, daripada Mugqatil, daripada Qatadah, daripada
Anas bin Malik, daripada Nabi SAW. Beliau menjelaskan bahawa perawi bernama Mugqatil yang

18 Al-Tirmidhi, M. b. ‘Isa b. Sawrah b. Miisa b. al-Dahhak. (1998). al-Jami  al-kabir (Sunan al-Tirmidhi) (B. ‘A.
Ma‘ruf, Ed.). Dar al-Gharb al-Islami, No. 2887, j. 5, hlm. 162.

1 Ahmad b. Hanbal, A. b. Muhammad b. Hilal al-Shaybani. (2001). al- llal wa ma ‘rifat al-rijal (Wast Allah b.
Muhammad ‘Abbas, Ed.). (2nd ed., 3 vols.). Dar al-Khant, No. 1330, j. 1, hlm. 557.

20 Muslim b. al-Hajjaj al-Naysabari. (t.t.). al-Musnad al-sahih al-mukhtasar bi-naql al-‘adl ‘an al-‘adl ila Rasil
Allah salla Allah ‘alayhi wa-sallam (Sahith Muslim) (Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, Ed.). (5 vols.). Dar Thya’
al-Turath al-‘Arabf, j. 4, hlm. 2189.
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dimaksudkan dalam sanad ini sebenarnya ialah Mugqatil bin Sulayman, bukan Mugatil bin Hayyan. Abi
Hatim turut menyatakan bahawa beliau pernah melihat hadis ini dalam karya terawal yang ditulis oleh
Mugatil bin Sulayman dan menegaskan bahawa hadis tersebut adalah hadis bati/ dan tidak mempunyai
sebarang asal.?!

Berdasarkan analisis penelusuran riwayat-riwayat (sabr al-marwiyyat) terhadap perawi Mugqatil bin
Hayyan, didapati bahawa tidak direkodkan sebarang periwayatan hadith lain oleh beliau daripada
Qatadah selain hadith ini sahaja. Justeru, riwayat ini telah menerima kritikan daripada para nugqad al-
hadith. Al-Tirmidhi menilainya sebagai gharib,”> manakala Ahmad ibn Hanbal pula menilai hadis ini
sebagai mawdii  (palsu).?® Penilaian tersebut diperkukuh oleh Abii Hatim al-Razi yang menyifatkannya
sebagai hadis batil selain menegaskan bahawa riwayat tersebut tidak mempunyai asal (/@ asla lahit).**
Berdasarkan penilaian para nuqqdad al-hadith tersebut, hadis ini lebih tepat dinilai sebagai mawdii .
Penilaian ini juga selari dengan manhaj al-Bazzar yang memasukkan riwayat ini dalam Musnad al-
Bazzar, iaitu suatu pendekatan yang secara konsisten mencerminkan kecenderungan beliau untuk
menampilkan hadis-hadis yang mengandungi indikasi ‘lal al-hadith bagi tujuan penelitian kritis
terhadap sanad dan matannya.

Riwayat Kedua:
D55 J6 206 G 8 g 5o of oo sllb o o Bls 1y Bls Ladl oy o)l s Wl
(e ST g LS oo 80 &) o

Al-Bazzar meriwayatkan: “Telah menceritakan kepada kami ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl, telah
menceritakan kepada kami Zayd, telah menceritakan kepada kami Humayd, daripada ‘Ata’, daripada
Abii Hurayrah RA, bahawa Rasulullah SAW bersabda: ‘Setiap sesuatu mempunyai jantung, dan
Jjantung al-Qur’an ialah Surah Yasin.”

Selanjutnya, al-Bazzar memberikan komentar bahawa hadis ini tidak diketahui mempunyai sebarang
jalur periwayatan lain selain daripada riwayat Zayd daripada Humayd.”> Kenyataan ini sekali gus
memperlihatkan unsur tafarrud pada sanad tersebut yang menuntut penelitian dari sudut ‘ilal al-hadith.

Berdasarkan penelusuran terhadap sumber-sumber periwayatan hadis, didapati bahawa hadis ini hanya
diriwayatkan melalui satu jalur periwayatan iaitu melalui al-Bazzar sahaja. Riwayat tersebut
kemudiannya dinukilkan oleh ‘Abd al-Haqq al-Ishbili dalam al-Ahkam al-Kubra®® dan Ibn al-Qattan al-
Fasi dalam Bayan al-Wahm?’ dengan penisbahan sanad secara langsung kepada al-Bazzar tanpa disertai
sebarang jalur periwayatan lain yang dapat dikesan dalam karya-karya hadis mutaqaddimin. Ketiadaan
riwayat hadith dengan sanad tersebut daripada sumber primer hadith yang awal ini merupakan salah
satu petanda yang menunjukkan kemungkinan terdapat kelemahan dalam sanad hadis tersebut. Keadaan

2l Ibn Abi Hatim al-Razi, ‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. I1dris al-Tamimi al-Hanzali. (2006). al- ‘llal (S. b.
‘Abd Allah al-Humayd & Kh. b. “‘Abd al-Rahman al-Juraysi, Eds.). (Ist ed., 7 vols.). Matabi® al-Humaydi, No.
1652, j. 4, him. 578.

22 Al-Tirmidhi, M. b. ‘Isa b. Sawrah b. Miisa b. al-Dahhak. (1998). al-Jami ‘ al-kabir (Sunan al-Tirmidhi) (B. ‘A.
Ma'riif, Ed.). Dar al-Gharb al-Islam1, No. 2887, j. 5, him. 162

2 Ibn Qudamah al-Magqdisi, ‘Abd Allah b. Ahmad b. Muhammad. (t.t.). al-Muntakhab min ‘Ilal al-Khallal (wa
ma ‘ahu tatimmah) (Tariq b. ‘Awd Allah b. Muhammad, Ed.). Dar al-Rayah lil-Nashr wa al-Tawzi', No. 50, j. 1,
hlm. 117.

24 Ibn Abi Hatim al-Razi, ‘Abd al-Rahman b. Muhammad b. 1dris al-Tamimi al-Hanzali. (2006). al- ‘llal (S. b.
‘Abd Allah al-Humayd & Kh. b. “‘Abd al-Rahman al-Juraysi, Eds.). (Ist ed., 7 vols.). Matabi‘ al-Humaydi, No.
1652, j. 4, hlm. 578.

25 Al-Bazzar, A. B. A. (1988-2009). Musnad al-Bazzar (al-Bahr al-Zakhkhar) (M. al-Rahman Zayn Allah, ‘A. b.
Sa‘d, & S. “A. al-Shafi‘1, Eds., 18 vols.). Maktabat al-'Ulim wa al-Hikam.No. 9313, j. 16, hlm. 190.

26 Ibn al-Kharrat, ‘Abd al-Haqq ibn ‘Abd al-Rahman ibn ‘Abd Allah al-AndalusT al-Ishbili. (2001). Al-Ahkam al-
shar ‘iyyah al-kubra (H. ibn ‘Ukashah, Ed.). Riyadh, Saudi Arabia: Maktabat al-Rushd, j. 44, hlm. 33.

%7 Tbn al-Qattan, ‘AlT ibn Muhammad ibn ‘Abd al-Malik al-Kattami al-Humayri al-Fasi. (1997). Bayan al-wahm
wa al-tham fi kitab al-ahkam (al-H. Ayt Sa‘id, Ed.). Riyadh, Saudi Arabia: Dar Taybah, No. 2223, j. 4, him. 661
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ini sekali gus menjadi petunjuk bahawa riwayat tersebut cenderung kepada penilaian da 7f. Hal ini selari
dengan penegasan Ibn al-Salah dalam perbahasan berkaitan penilaian kesahihan hadis bahawa sesuatu
riwayat yang dinukil daripada ajza’ al-hadith dan seumpamanya tidak boleh dinilai sebagai sahih secara
pasti hanya berdasarkan zahir sanad semata-mata. Justeru, apabila ditemui sebuah hadis yang pada
zahirnya memiliki sanad yang sahih, namun tidak disertai sebarang jalur periwayatan lain yang dapat
dikesan dalam karya-karya hadis mutagaddimin, serta tidak terdapat dalam mana-mana kitab al-
Sahihayn atau dinyatakan secara jelas kesahihannya dalam karya-karya para sarjana hadis yang
muktabar dan masyhur, maka penetapan terhadap kesahihan hadis tersebut secara muktamad tidak dapat
dilakukan.?®

Berdasarkan penelitian lanjut, analisis terhadap kesinambungan periwayatan menunjukkan bahawa
‘Ata’ bin Abl Rabah merupakan perawi yang masyhur meriwayatkan hadis daripada Abt Hurayrah RA.
Namun, kejanggalan dalam riwayat ini terletak pada hakikat bahawa hadis tersebut hanya diriwayatkan
melalui seorang perawi sahaja daripada ‘Ata’, iaitu Humayd. Al-Bazzar dalam Musnad-nya pada hadis
sebelumnya menjelaskan bahawa Humayd yang dimaksudkan ialah Humayd al-Makki, mawla Ali
‘Algamah. Berdasarkan analisis penelusuran riwayat-riwayat (sabr al-marwiyyat) terhadap Humayd al-
Makki didapati bahawa beliau tergolong dalam kalangan perawi yang sedikit meriwayatkan hadis dan
semua riwayatnya berstatus gharib. Selain itu, al-Bazzar dan Ibn ‘Adi turut menegaskan bahawa tidak
diketahui sebarang perawi lain yang meriwayatkan hadis daripadanya kecuali Zayd bin al-Hubab
sahaja.”’

Secara umumnya, Zayd bin al-Hubab dinilai thigah oleh ‘Al al-Madini dan Yahya bin Ma‘In, malah
periwayatannya turut diterima oleh Muslim dalam Sahih beliau.®® Penilaian ini menunjukkan
kedudukan Zayd bin al-Hubab sebagai perawi yang diterima dari sudut ‘adalah dan dabt periwayatan
secara amnya.

Manakala ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl bin Muwaffaq pula secara umumnya dinilai thigah oleh Ibn
Hibban®' dan Ibn Qatliibagha*’. Namun, berdasarkan analisis penelusuran riwayat-riwayat (sabr al-
marwiyyat) terhadap periwayatan beliau dalam sumber-sumber primer hadis, didapati bahawa “Abd al-
Rahman bin al-Fadl hanya direkodkan meriwayatkan hadis daripada dua orang guru sahaja, iaitu
bapanya al-Fadl bin Muwaffaq dan Abii Usamah. Penelusuran lanjut mendapati bahawa hanya al-
Bazzar sahaja yang merekodkan periwayatan ‘Abd al-Rahman bin al-Fadl daripada Zayd bin al-Hubab
dengan jumlah keseluruhan sebanyak dua buah hadis sahaja sekali gus memperlihatkan keterbatasan
jalur periwayatan tersebut.

Sementara itu, bapanya al-Fadl bin Muwaffaq iaitu Ibn Ab1 al-Mutta‘id Abu al-Jahm al-Fadl bin
Muwaffaq al-Kuft, telah diberikan komentar oleh Abt Hatim al-Razi sebagai seorang yang salih dari
sudut keperibadian, namun da 7f dalam periwayatan hadis. Bahkan, beliau juga dilaporkan
meriwayatkan hadith yang bersifat palsu yang secara langsung memberi implikasi terhadap kekuatan
riwayat-riwayat yang melalui jalurnya.

Sarjana hadis kontemporari seperti Mahmid bin Muhammad al-Malah mengklasifikasikan hadis ini
dalam himpunan riwayat da 7 dan mawdii* yang dinukilkan daripada Tafsir Ibn Kathir dengan

28 ‘Uthman bin ‘Abd al-Rahman Ibn al-Salah. (2002). Ma ‘rifah Anwa* ‘lim al-Hadith (Tahgiq oleh ‘Abd al-
Latif al-Hamtm & Mabhir Yasi al-Fahl), Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, him. 83.

2 Tbn “Adi, ‘Abd Allah ibn ‘Adi al-Jurjani. (1997). Al-kamil fi du ‘afa’ al-rijal (‘A. A. ‘Abd al-Mawjid & ‘A. M.
Mu‘awwad, Eds.; with contribution by ‘A. al-F. Abii Sunnah). Beirut, Lebanon: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, j. 3,
hlm. 76

30 Muslim b. al-Hajjaj al-Naysaburi. (t.t.). al-Musnad al-sahth al-mukhtasar bi-naql al-‘adl ‘an al-‘adl ila Rasil
Allah salla Allah ‘alayhi wa-sallam (Sahth Muslim) (Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi, Ed.). (5 vols.). Dar Ihya’
al-Turath al-‘Arabi, No. 234, j. 1, him. 210.

31 Tbn Hibban, Muhammad ibn Hibban al-Busti. (1973). Al-thigat (M. ‘A. al-Mu‘id Khan, Superv., 9 vols.).
Hyderabad, India: Da’irat al-Ma‘arif al-‘Uthmaniyyah, j. 8, him. 382.

32 Ibn Qutlabugha, Qasim ibn Qutlibugha al-Hanafi. (2011). Al-thiqgat mimman lam yaq ‘a fi al-kutub al-sittah
(Sh. M. S. Al Nu‘man, Ed., 9 vols.). San‘d’, Yemen: Markaz al-Nu‘man li al-Buhiith wa al-Dirasat al-Islamiyyah,
No. 6698, j. 6, him. 289.
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menukilkan komentar al-Tirmidhi seperti pada riwayat pertama yang menegaskan kelemahan sanad
tersebut.>®> Manakala Muhammad ‘Amr bin ‘Abd al-Latif menilai riwayat ini sebagai daif dengan
menjelaskan faktor ‘i/lah pada sanad iaitu kewujudan dua perawi majhil iaitu ‘Abd al-Rahman bin al-
Fadl dan Humayd al-Makki. >

Justeru, berdasarkan analisis struktur sanad dan penilaian para sarjana hadis, riwayat hadis ini dinilai
sebagai da 7f disebabkan terdapat perawi majhii/ dan unsur tafarrud pada beberapa peringkat sanad.

KESIMPULAN

Berdasarkan penelitian terhadap semua riwayat hadis dalam Musnad al-Bazzar, kajian ini menemui dua
riwayat berkaitan hadis “Yasin jantung al-Quran”. Melalui analisis yang telah dijalankan, riwayat
pertama dinilai sebagai mawdii ‘ (palsu), manakala riwayat kedua pula dinilai sebagai da 7f disebabkan
terdapat faktor kelemahan pada sanad yang menjejaskan kekuatan periwayatannya. Penilaian ini juga
adalah berpandukan pandangan sarjana hadith.

Justeru, dapatan kajian ini memberi indikasi bahawa hadis-hadis yang diriwayatkan oleh al-Bazzar
dalam Musnad-nya tidak boleh diterima secara langsung tanpa penelitian mendalam terhadap aspek
sanad dan matan memandangkan karya tersebut disusun sebagai himpunan riwayat yang mempunyai
elemen ‘ilal yang berfungsi sebagai medium pengesanan kecacatan sanad dan bukan sebagai autoriti
penerimaan yang muktamad. Sehubungan dengan itu, kajian ini menyumbang kepada wacana kritik
hadis dengan memperkukuh keperluan pembacaan Musnad al-Bazzar dalam kerangka epistemologi
yang tepat sekali gus menegaskan kepentingan analisis sanad dan matan secara bersepadu dalam
disiplin ilmu hadis kontemporari.

33 Al-Malah, Mahmiid bin Muhammad bin ‘Abd al-Rahman. (2010). Al-Ahddith al-Da ‘ifah wa al-Mawdii ‘ah
allatt hakama ‘alayhd al-Hafiz Ibn Kathir fi Tafsirih. Al-Madinah al-Munawwarah: Maktabah al-‘Ulim wa al-
Hikam, hlm. 230.

34 Ibn ‘Abd al-Latif al-Shinqitl, Muhammad ‘Amr bin ‘Abd al-Latif bin Muhammad bin ‘Abd al-Qadir bin Ridwan
bin Sulayman bin Miftah bin Shahin. (2005/1426H). Ahdadith wa Mawriyat fi al-Mizan 1: Hadith Qalb al-Qur’an
Yasin. Makkah al-Mukarramah: Multaqa Ahl al-Hadith, him. 40
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